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Pozytywistyczne inspiracje w mysleniu
o religii. Filozoficzno-spoleczne spory
przelomu XIX i XX wieku
— rozwazania wstepne

Atmosfera intelektualna przetomu XIXi XX wieku ksztattowata sie
gléwnie pod wptywem pozytywizmu oraz nastepujacej po nim epoki
neoromantyzmu. Pierwsze inspiracje, ktorymi zajmuje si¢ w niniej-
szym artykule, prowadzily do zainteresowania si¢ problematyka na-
uki, uzytecznosci filozofii, skutecznosci edukacji i wychowania oraz hi-
storii religii, w tym jej genezy, ewolugji i przysztosci. Sadzono, ze nauka
powinna by¢ jedynym filarem kazdej wiedzy i kazdego dziatania. Od-
rzucano tym samym wszelkie rozstrzygniecia metafizyczne. Odkrywa-
niu i opisywaniu faktow nadawano status jedynej prawomocnosci
w tworzeniu systemu wiedzy. Domagano si¢ wyeliminowania sadow
wartosciujacych z dyskursu naukowego. Jak stusznie zauwazyt Miro-
staw Nowaczyk, ,,pozytywistyczny ideat nauki, modelowany wedtug
wzoru nauk przyrodniczych, cechowata nieche¢ do systemow speku-
latywnych i apriorystycznych, ktorym przeciwstawiano eksperyment
i doswiadczenie jako wzor nowoczesnej postawy badawczej (...). Idea-
tem pracy badawczej bylo gromadzenie nowych faktow, klasyfikacja
i opis prowadzacy do twierdzen uogodlniajacych”. W takim duchu ttu-
maczono dziela Johna Lubbocka, Lewisa Morgana, Friedricha Maxa
Miillera czy Edwarda Tylora.

M. Nowaczyk, Jan Aleksander Kartowicz (1836-1903), inicjator badan religioznaw-
czych w Polsce, ,,Euhemer” 1963, nr 4, s. 23.
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W niniejszym tekscie nie prezentuje wyczerpujacych interpretacji
ani mysli doby pozytywistycznej (szeroko rozumianej), ani mysli doby
modernistycznej. Podstawgq analiz sa tylko inspiracje pozytywistyczne
odnoszace sie do religii, ktore odnajduje u myslicieli réznej prowenien-
i tworzacych to, co mozemy okresli¢ mianem filozofii spoteczne;.
Zdaje sobie sprawe, ze termin ten jest z jednej strony naukowo niejed-
noznaczny, z drugiej zas powszechnie zrozumiaty. W artykule filozofie
spoteczna traktuje jako rozleglty, trudny do oznaczenia obszar badaw-
czy filozoficznej refleksji nad zyciem spotecznym, rozpoznajacej jego
odrebnos¢, pytajacej o specyfike, przyczyny, sens i strukture zjawisk
spotecznych, poruszajacej zarowno problematyke ontologiczna, episte-
mologiczng, jak i filozofii cztowieka. Filozofia spoteczna w tym sensie
interpretuje rozumienie takich kategorii, jak: cywilizacja, dobro wspdlne,
ideologia, indywidualizm, nardd, panstwo, spoleczenstwo, tradydja,
wladza, wlasnos¢, wspdlnota, wychowanie i religia.

Filozofia kultywujaca pozytywistyczny paradygmat zdominowata
myslenie o bycie, poznaniu i cztowieku w drugiej potowie XIX wieku
w opozycji do dominujacej dotad filozofii idealistycznej?. Istotg przemy-
slen pozytywistycznych bylo ponowne ubdstwienie rozumu i nauki,
zapoczatkowane refleksja filozoficzng Auguste’a Comte’a (1798-1857),
autora m.in. Kursu filozofii pozytywnej, dla ktorego przedmiotem badan
naukowych mogto by¢ tylko to, co sprawdzalne doswiadczalnie. Nauka
nie opisze danych psychicznych, ale moze si¢ zajmowac wszystkimi zja-
wiskami fizycznymi. Filozofia zas powinna ustala¢ prawidtowosci
ogolne, rzadzace faktami rzeczywistymi, nie dociekajac ich przyczyno-
wosci, istoty ani celu®.

W swych rozwazaniach dotyczacych kwestii filozoficzno-spotecznych
A. Comte wierzyl, Ze pozytywizm to najwyzsze stadium rozwoju ludz-
kosci. Jego zdaniem pierwszym etapem w dziejach bylo tak zwane sta-
dium teologiczne, w ktéorym wszelkie zjawiska wyjasniano poprzez

2 Zob. K. Ajdukiewicz, Zagadnienia i kierunki filozofii, Warszawa 1983; J. Banika, By¢
i mysle¢. Rozmowy o filozofii, Warszawa 1982; J. F. Copelston, Historia filozofii, t. 8,
B. Chwedonczuk (ttum.), Warszawa 1980; D. Julia, Stownik filozofii, K. Jarosz (ttum.),
Katowice 1992; W. Kot, Przeglad dziejéw europejskiej mysli filozoficznej, Warszawa 1989;
J. Legowicz, Zarys historii filozofii. Elementy doksografii, Warszawa 1967, s. 440-450;
A. Karpinski, J. Kojkot, Filozofia. Zarys historii, Gdynia 2000, s. 168 i n.; J. Tatarkiewicz,
Historia filozofii, t. 3, Warszawa 1990.

3 Zob. B. Skarga, Comte, Warszawa 1977; D. Julia, Stownik..., cyt. wyd., s. 56 1 269.
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odniesienia do magii i wierzen. Ludzkos¢é wyrosta z tego poziomu, by
znalez¢ si¢ w stadium metafizycznym, w ktorym wszystko ttumaczono
za pomocq abstrakcji. Postep nauk ostatecznie doprowadzit ludzkos¢
do najwyzszego etapu — stadium pozytywnego, w ktorym , wyjasni¢”
znaczy ‘odkry¢ prawo’. Odkrywa si¢ zasade, na podstawie ktérej mozna
przewidzie¢ kolejne sprawdzalne fakty. Jak dostrzegl Jan Wolenski,
,ustalenie zaleznosci pomigdzy faktami umozliwia przewidywanie no-
wych faktdw, co jest niezbedne dla praktycznego stosowania nauki.
Comte wierzyl, ze nauka, a nie teologia czy metafizyka, stuzy postepowi
spolecznemu i doskonaleniu ludzi (...). Wiedziony tym ideatem spotecz-
nym zarysowal utopie spoleczna opartg na swoistej religii, w ktorej
Ludzkos¢, Postep i Lad staly sie przedmiotem kultu”+.

W ten sposob poglady Comte’a ewoluowaty w kierunku dotychczas
potepianej przez niego metafizyki. Jednak to dzigki podstawom pozyty-
wizmu, ktorych byt twdrca, zdobyt wielu zwolennikow — propagatoréw
nowej wizji swiata. Wsrdd nich znalazt si¢ Hippolyte Taine (1828-1893),
dla ktérego nauka to badanie praw ogdlnych. Jego zdaniem istota filo-
zofii pozytywnej jest teoria determinizmu, wykorzystywana do badania
zjawisk o charakterze humanistycznym, a zwlaszcza historii. Uwazat,
ze kazdy fakt jest zdeterminowany przez kontekst, w jakim sie pojawit
(rase, srodowisko i wlasciwy moment), jest uwiklany w historie.

Kontynuatorami mysli Auguste’a Comte’a byli John Stuart Mill
(1806-1873) oraz Herbert Spencer (1820-1903). Pierwszy z wymienio-
nych byt zwolennikiem empiryzmu. Uwazat, Ze to, co nie opiera si¢ na
doswiadczeniu, jest fikcja. Wedlug niego kazde rozumowanie musi do-
tyczy¢ danych sprawdzalnych, ktore nalezy poddac indukgji, znalez¢ dla
nich jakie$ ogdlne twierdzenie. Istotne dla nauki jest jego przekonanie,
ze zadnej prawdy ogolnej nie mozna glosi¢ na pewno, gdyz doswiadcze-
nie moze dostarczy¢ danych, ktore te prawde zweryfikuja. Herbert Spen-
cer z kolei opart swoje idee na teorii ewolucji, ktora faczyt w sferze spo-
fecznej z niektdrymi tezami pozytywizmu Auguste’a Comte’a. Uwazat,
ze tak pojeta filozofia powinna dokonywac syntezy rzeczywistosci w jej
rozwoju, a studiowanie filozofii stanowi najlepsze przygotowanie do
wszystkich rodzajow dziatalnosci.

*J. Wolenski, Okres pozytywizmu w Polsce, w: ]. Skoczynski, ]. Wolenski, Historia
filozofii polskiej, Krakdéw 2010, s. 302.
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Teorie wymienionych filozofow wyznaczyty paradygmat kultury
tamtych czasow. Glownymi sktadnikami tego paradygmatu sa: scjen-
tyzm, empiryzm, monizm przyrodniczy, ewolucjonizm, determinizm,
utylitaryzm i praktycyzm?®. Mozna stwierdzi¢, ze istota pozytywizmu
jest odejscie od pytan, dlaczego rzeczy sie majq tak, a nie inaczej, od my-
slenia metafizycznego dociekajacego , istoty” czy , natury rzeczy”, i pod-
jecia pytan o to, jakie sa fakty, jak powstaja rzeczy i zjawiska. Chcac
poznac $wiat, nie trzeba si¢ ucieka¢ do metafizycznych spekulagji, lecz
nalezy siega¢ do faktéw, obserwacji, eksperymentu. Miata to by¢ po-
stawa przyjazna przecietnemu cztowiekowi, ktory postuguje sie¢ zasada
zdrowego rozsadku, pelnego ufnosci do faktow. Jak pisat Wiadystaw
Tatarkiewicz, pozytywizm zakladat, ze ,nauka jest tylko rozwinieciem
tego, co wie zdrowy rozsadek: zapozycza od niego swe pierwsze zasady.
Ale je potem uogdlnia —i w tym lezy gtowna miedzy nimi réznica”®.

W tych formach pozytywizm dotart do Polski, gtéwnie od 1864 roku
do lat dziewiecdziesiatych, i upowszechnit si¢ w postaci ruchu intelek-
tualnego i postawy filozoficzno-swiatopogladowej. Tracit na swoim zna-
czeniu, chod nie zanikt wraz z poczatkiem modernizmu. W propagowa-
niu pozytywizmu doniosta role odegrata inteligencja, ktorej przedstawi-
ciele wywodzili si¢ z kupiectwa, drobnych przemystowcdéw, niezamoz-
nej szlachty (B. Prus, H. Sienkiewicz, A. Swietochowski, L. Krzywicki).
Postulowala ona unowoczesnienie gospodarki, rozwdj nauki, oswiece-
nie jak najszerszych warstw spolecznych — szczegolnie kadry zarzadza-
jacej, modernizacje oswiaty i szkolnictwa. Tak miata wygladac¢ ,praca
organiczna”.

5 Zob. ]J. Legowicz, Zarys historii..., cyt. wyd., s. 440-450; H. Markiewicz, Pozyty-
wizm, w: Stownik literatury polskiej XIX wieku, ]. Bachorz, A. Kowalczykowa (red.), Wro-
claw 1991, s. 763-775.

¢ W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, cyt. wyd., s. 23. Zob. wigcej: A. Comte, Rozprawa
o duchu filozofii pozytywnej, Warszawa 1936; tenze, Metoda pozytywna w szesnastu wyktadach,
Warszawa 1961; Rozprawa o duchu filozofii pozytywnej. Rozprawa o catoksztatcie pozytywizmu,
Warszawa 1973; L. Kotakowski, Filozofia pozytywistyczna (Od Hume’a do Kota Wieden-
skiego), Warszawa 1966; T. Kotarbinski, Pozytywizm A. Comte’a, w: Encyklopedia wychowaw-
cza, t. 9, Warszawa 1923; S. Pawlicki, Pozytywizm i jego tworca A. Comte, ,Przeglad Kato-
licki” 1892; R. Rylski, Ideaty pozytywizmu, ,, Ateneum” 1897; B. Skarga, Pozytywizm i utopia,
,, Archiwum Historii Filozofii i Mysli Spotecznej” 1964, nr 10; taz, Comte, Warszawa 1977;
taz, Ktopoty intelektu. Miedzy Comte’em a Bergsonem, Warszawa 1975; H. Struve, Pozytywizm
i zadania krytyczne filozofii, ,Biblioteka Warszawska” 1891, T. 1.
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Najbardziej znang forme pozytywizmu tworzyli pozytywisci war-
szawscy skupieni wokot , Przegladu Tygodniowego” i ,Niwy””. Byli to
przede wszystkim absolwenci Szkoty Gléwnej, zatoZzonej w 1862 roku
i przeksztatconej w 1869 roku w Uniwersytet Warszawski (a wlasciwie:
Uniwersytet Cesarski). Mloda prasa przystapita gtéwnie do ofensywy
ideologicznej przeciwko romantyzmowi, tradycyjnej religijnosci i ptyt-
kiemu patriotyzmowi. Nawolywata do odrzucenia mrzonek, liczenia
sie z rzeczywistoscia, rzetelnej pracy — ,, pracy u podstaw”.

Waznym elementem pozytywizmu byl rozwdj nauk szczegoto-
wych, w tym socjologii. W Polsce na ten temat pisali Aleksander Swie-
tochowski i Bolestaw Limanowski w ,,Przegladzie Tygodniowym” oraz
Ludwik Gumplowicz i Ludwik Krzywicki w ,Prawdzie”. Tworcami
prac socjologicznych byli takze Stanistaw Krusinski oraz ksiadz Franci-
szek Krupinski; w czesci ich twdrczos¢ dotyczyta fenomenu religii.

Ludwik Gumplowicz® jest jednym z klasykéw pozytywistycznego

7 Autor zgadza si¢ z pogladem ]. Woleniskiego, ze ,,pozytywizm warszawski w $ci-
stym sensie byl grupa intelektualistow dziatajacych w Warszawie”, grupa poszerzona
o kilka znanych nazwisk 0s6b niemieszkajacych w Warszawie (np. E. Orzeszkowa). Pozy-
tywizm polski z kolei jest zjawiskiem szerszym, nawiazujacym do tworczosci A. Comte’a,
J.S. Milla i H. Spencera. Por. J]. Wolenski, Okres pozytywizmu..., cyt. wyd., s. 312.

8 Ludwik Gumplowicz — socjolog i teoretyk prawa; urodzony 8 marca 1838 roku
w Krakowie w rodzinie Zydowskiej o nastawieniu asymilacyjnym. W latach 1857-1860 stu-
diowat prawo na Uniwersytecie Jagielloriskim, a nastepnie w Wiedniu (1860-1861). W 1862
roku uzyskat doktorat z prawa na UJ. W 1868 roku podjat nieudana probe habilitowania sie
na tym uniwersytecie. W 1875 roku osiedlit si¢ w Grazu, gdzie rok pdzniej zrobil habilitacje,
a w kolejnych latach zostal profesorem nadzwyczajnym i zwyczajnym prawa (w 188211893
roku). W 1909 roku wraz z Zona popehnili samobdjstwo. Jego gtéwne prace to: Wola ostatnia
w rozwoju dziejowym i umiejetnym, Krakoéw 1864; Prawodawstwo polskie wobec Zydéw, Krakoéw
1867 (wydanie wspotczesne: Warszawa 2008); System socyologii, Warszawa 1887; Filozofia
spoteczna, Warszawa 1909 oraz duzo wiecej dziel w jezyku niemieckim. Zob. tez: E. Czer-
winska-Schupp, Recepcja mysli Ludwika Gumplowicza w Polsce, ,, Archiwum Historii Filozofii
i Mysli Spotecznej” 2007, T. 52, s. 231-249; A. Gella, Ewolucjonizm a poczqtki socjologii (L. Gum-
plowicz i L. F. Ward), Wroctaw-Warszawa-Krakéw 1966; R. Gruszniec, Gumplowicz Ludwik,
w: Encyklopedia filozofii polskiej, Lublin 2011, t. 1, s. 466-467; E. Mirek, System socjologiczny
Ludwika Gumplowicza, Poznan 1930; S. Posner, Ludwik Gumplowicz 1838-1909. Zarys zycia
i pracy, Warszawa 1911; ]. Praglowski, Socjologia Ludwika Gumplowicza. Koncepcja jej przed-
miotu, ,,Studia Filozoficzne” 1977, nr 4, s. 163-174; J. Szacki, Socjologia Ludwika Gumplowicza,
w: tegoz, Historia mysli socjologicznej, t. 1, Warszawa 1983, s. 405-413; tenze, Pierwszy wielki
system socjologiczny. Ludwik Gumplowicz, w: Sto lat socjologii polskiej. Od Supirniskiego do Szcze-
panskiego, Warszawa 1995, s. 15-19; M. Sliwa, Ludwika Gumplowicza krytyka socjalizmu, ,,Stu-
dia Historyczne” 1996, nr 39, z. 2, s. 187-198. Podobne tezy zob. ]. Kojkot, Ludwika Gumplo-
wicza spoteczno-filozoficzne myslenie o religii, , Galicja. Studia i Materiaty” 2016, nr 2, s. 50-62.
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myslenia, uznajacym konflikt spoleczny za podstawe wszelkiego roz-
woju, podkreslajacym autonomie spotecznej warstwy bytu oraz specy-
fike socjologii. Uwazat, ze zjawiska spoteczne maja cechy swoiste w po-
rownaniu z pozostatymi czesciami rzeczywistosci i moga by¢ zrozu-
miate tylko w kontekscie przyczyn spotecznych. Warto podkresli¢, ze
L. Gumplowicz stworzyt calosciowy system wszechobejmujacy rzeczy-
wistos¢ spoteczng, ktory mial zawierac formuty stosowane do interpre-
tacji wszystkich faktow spolecznych zaistnialych w historii zgodnie
z pozytywistycznymi zasadami filozofii nauki, w tym religii®. Mozna
stwierdzi¢, ze poglady Ludwika Gumplowicza byty proweniencji na-
turalistycznej, cho¢ sam je okreslal mianem monistycznych. Zdaniem
Jerzego Szackiego byt on wierny pozytywistycznej tradycji, cho¢ pod-
stawowe znaczenie miata dla niego odrebnosc¢ faktow spotecznych od
innych zjawisk przyrodniczych'.

Ludwik Gumplowicz zdawat sobie sprawe, Ze religia jest koniecz-
nym wytworem konstrukgji psychofizycznej i spotecznej czlowieka. Sa-
dzil, ze czlowiek ma zdolnos$¢ do wierzenia. Spogladat krytycznie za-
rowno na Miillerowska koncepcje zdolnosci, jak i na Schleicherowska
koncepcje atrybucji. Uwazal, ze z obu nie wynika koniecznosc transcen-
dengji, natomiast pozostawiaja pole dla pogladu, ze religia jest wytwo-
rem czltowieka, odrdzniajacym go od zwierzat. Poglad ten uznawat za
btedny, a ,, poczucie bostwa” traktowat jako konieczng funkgje fizyczno-
-psychicznej struktury jednostki ludzkiej. Religia jest suma wyobrazen
tworzonych przez ludzki rozum o tym wszystkim, czego nie mozna
pojac¢ za pomoca zmystow, a co stanowi nieodigczny element psycho-
tizycznego zycia cztowieka. Cztowiek nadaje wyobrazeniom okreslona
warto$¢ i stosuje si¢ do nich w swoim postepowaniu. , Nie jest zatem
religia — pisat L. Gumplowicz — sztucznym wynalazkiem czlowieka
ale konieczna funkcya ograniczonego umystu jego, pedzonego niepo-
hamowang zadza poznania Swiata nadzmystowego”.

9 Zob. wigcej: D. Martindale, The Nature and Types of Sociological Theory, Boston 1960,
s. 180-184; L. Horowitz, Przedmowa, w: L. Gumplowicz, Outlines of Sociology, New York
1963, s. 23; J. Torrance, The of Sociology in Austria (1885-1935), ,,Archives européennes de
sociologie” 1976, Vol. 17, s. 187.

10 Zob. J. Szacki, Socjologia Ludwika Gumplowicza, cyt. wyd., s. 406; F. Mirek, System
socjologiczny..., cyt. wyd., s. 22.

L. Gumplowicz, System..., cyt. wyd., s. 376 [pisownia oryginalna].
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W tym kontekscie polski socjolog charakteryzowal zjawisko antro-
pomorfizmu, ktorego koncowym efektem jest ,wyobrazenie tworcy
swiatow”, o czym pisat tak: ,Gdy w tworach natury i w czynnosciach
natury wydawato si¢ cztowiekowi, ze widzi procesy celowe, wniosko-
wal stad o istnieniu twdrcy, ktéry na sposob czlowieka zatozyt sobie
takie cele i gwoli im Swiat stworzyl. Naiwno$¢ takiego wyobrazenia
moze byc¢ oswietlona tylko ze stanowiska pozZniejszego poznania na-
tury. Jezeli dzi$ rozpatrujemy wyobrazenie biblijne, jakoby gwiazdy
stworzone byly po to, aby nam rozjasniaty mroki nocy, to wiemy, ze
wyobrazenie takie jest naiwne, dziecinne. Wyobrazenia celu i celow,
ktore nam dzisiaj podsuwajg przyrodnicy w celu dowiedzenia istnienia
Tworcy, beda si¢ wydawaly w przysziosci, przy bardziej dojrzatem po-
znaniu natury, rGwnie naiwnemi jak dzisiaj biblijna celowos$¢ istnienia
gwiazd na niebiosach”*2.

Wydaje sig, ze L. Gumplowicz uznawat religie za wytwor potrzeb
czlowieka, szczegolnie tej, ktora oznacza mozliwos¢ wewnetrznego po-
rozumienia si¢ z samym soba w celu rozszerzenia myslenia potocznego,
a tym samym wyjasnienia tego, co niewyjasnialne. W jego koncepdji re-
ligia staje si¢ zardéwno nastepstwem ludzkiego myslenia, jak i proba jego
przekroczenia, wyjscia poza to, co zmystowe — ku nieznanemu, niepo-
kojacemu i draznigcemu ludzka ciekawosc. Rozne religie sg przejawami
jednej i tej samej mysli'e.

W omawianym okresie dos¢ powszechnie uwazano, ze socjologia
powinna by¢ nauka pozytywna. Poglad ten stanowitl wyraz kontynua-
gi mysli A. Comte’a, H. Spencera czy J. S. Milla. Przyjmowano za
A. Comte’em podziat socjologii na statyke i dynamike, a takze jego
wskazania metodologiczne oraz teze o wspolzaleznosci wszystkich zja-
wisk spotecznych. Traktowano statyke jako nauke o strukturach spo-
tecznych, ich elementach i wzajemnych relacjach. Z tego powodu narod
dla pozytywistow byt jedna z wielu grup spotecznych funkcjonujacych
zgodnie z ogdlnymi prawami spotecznymi. Podobnie jak H. Spencer,
traktowano rozwdj jako ciagle rdznicowanie si¢ catosci spotecznych.
Najczesciej opowiadano si¢ za organiczna teorig spoteczenstwa. Wska-
zywano na specyfike zjawisk spotecznych, ktérych istotq miata by¢ ich

12 Tenze, Filozofia spoteczna, Warszawa-Lwow, b.r., s. 101-102 [pisownia orygi-
nalna].
13 Por. tenze, Rocznik ewangelicki, ,,Dziennik Literacki” 1862, nr 49, s. 396.
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historyczno$¢ umozliwiajaca kumulacje doswiadczenia i tym samym
tworzenie kultury. Przyjmowano prawo postepu jako prawo uniwer-
salne. Uwazano, ze podstawa postepu jest umyst ludzki, nauka,
o$wiata, moralnos¢, produkcja; wszystkie te elementy ksztattuja czto-
wieka w procesie wychowania.

Adolf Dygasinski'* prezentowal pozytywistyczne zauroczenie wy-
chowaniem. Jego refleksje cechowal pesymizm, jesli chodzi o ujmowa-
nie granic i mozliwo$ci poznania oraz rozwdj czlowieka, w ktorym
pierwszenstwo przyznawat skfonnosciom wrodzonym i dyspozycjom
psychicznym. W aktywnosci jednostki na plan pierwszy wysuwat te
zadania, ktore przygotowuja do umiejetnosci zaspokajania podstawo-
wych potrzeb bytowych i orientacji w ukladzie stosunkow spotecz-
nych. Byl propagatorem przeniesienia i upowszechnienia na gruncie
polskim najwarto$ciowszych idei sformutowanych na Zachodzie,
zwlaszcza tych, ktore pozwolg na rozwdj samodzielnego myslenia. Byt
goragcym rzecznikiem upowszechnienia racjonalnych postaw.

W kontekscie problematyki pedagogicznej A. Dygasinski podej-
mowat rozne kwestie psychologiczne, filozoficzne i religioznawcze.
Podstawowe tezy zwiazane z tq problematyka wynikaly z przekona-

14 Adolf Dygasiniski — pedagog, powiesciopisarz i nowelista; urodzony 7 marca
1839 roku w Niegostowicach. W 1860 roku ukonczyt szkote realng w Kielcach. W 1862
roku rozpoczat studia w Szkole Gléwnej w Warszawie. Publikowat artykuty w ,,Prze-
gladzie Tygodniowym”, ,Niwie”, ,Glosie” i ,Wedrowcu”. Byl zatozycielem i redakto-
rem (1885-1887) ,Przegladu Pedagogicznego”. W 1890 roku zostat korespondentem
,Kuriera Warszawskiego” w Brazylii. W 1901 roku odbyt podréz do Wtoch i Frangji.
Od 1901 roku az do $Smierci mieszkat w Warszawie; zmart 3 czerwca 1902 roku. Pocho-
wany zostal na Powazkach. Jego wazniejsze dzieta to: Wychowanie uczuc (,Przeglad Ty-
godniowy” 1880, nr 38, s. 452), Przyczynek do sporu o zwiqzek oswiaty z moralnosciq (,, Prze-
glad Tygodniowy” 1882, nr 50, s. 641), Co to jest dusza? (,,Przeglad Tygodniowy” 1884,
nr 16, 17, 19, 21, 24, 26 i 46), Taratologiczne mity u dawnych geografow, podtug Oskara Pe-
schla (,Wedrowiec” 1879, nr 122, s. 282-284 oraz nr 123, s. 299-301), Demon (,,Gltos”
1886, nr 1-6, s. 2, 19, 36, 52, 68, 83), Dwa diably (,,Glos” 1888, nr 27-36, s. 316, 326, 350,
362, 374, 386, 410, 422). Zob. wiecej: J. Ciembronowicz, Adolf Dygasiriski, Warszawa
1938; D. Brzozowska, Adolf Dygasinski, Warszawa 1957; W. Danek, Poglgdy pedagogiczne
Adolfa Dygasinskiego, Wroctaw 1954; M. Gloger, Adolf Dygasinski i narodziny nowoczesnej
Swiadomosci narodowej, , Littearia Copernicana” 2009, nr 2, s. 158; H. Wolny, Problema-
tyka religijna w prozie Adolfa Dygasiriskiego na tle zatozen naturalizmu, ,,Rocznik Humani-
styczny” 1987, T. 35, nr 1, s. 129-152.
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nia, ze wszelkie zjawiska duchowe powstaja wskutek zmian chemicz-
nych i mechanicznych zachodzacych w systemie nerwowym. Taki po-
glad mozna dostrzec w dyskusji nad problematyka duszy. Ponadto na-
lezy pamietacd, ze A. Dygasinski byt zwolennikiem stanowiska przeciw-
stawiajacego nauke wierze. Jego zdaniem teologia powinna wrecz szu-
ka¢ zatargu z nauka, poniewaz wywodzi si¢ z pradawnej filozofii
strzegacej wiary, ktdra jest naturalng, uczuciowa, wynikajaca z serca
potrzeba czlowieka. Nauka natomiast prowadzi do rozwoju mysli czto-
wieka i nie mozna jej niczym ograniczac'®.

Proza A. Dygasiniskiego ujawnia jego zainteresowanie religijno-
scia, szczegodlnie ludowa. Jego zdaniem najwazniejsza w niej role od-
grywaja elementy cudownosci i magii, ktore zasadniczo wplywaja na
zachowania bohaterow jego utworéw. W tym kontekscie pojawia sie
takze wizja nowego cztowieka i spoleczenistwa, w ktorej najistotniej-
szymi elementami sa zyczliwo$¢ i wspdtpraca. Jak sam pisat, , Koscio,
szkota, wladza gminna i ludzie dobrej woli powinni si¢ wziac¢ za rece,
anigdy nie zrazac si¢ nawet najoptakanszym stanem rzeczy, gdyz zaw-
sze jest co$ dobrego do zrobienia”'®.

W tworczosci A. Dygasinskiego odnajdujemy ciekawy obraz pol-
skiej religijnosci ludowej, w tym wiele wizji religijnych dotyczacych
aniotow i swietych oraz swiadomego zwiazku z sacrum. Jego bohate-
rowie doznaja objawien, ktore maja wpltyw na ich zycie. Zwracaja sie
do bostwa w kazdej sprawie, a szczegdlnie w intencji rozwigzania trud-
nych spraw osobistych (jak np. w noweli Cud na roli'’). Innym waznym
elementem polskiej religijnosci byt (i jest) motyw pielgrzymowania,
szczegoOlnie do Czestochowy. W czasach niewoli nie tylko stanowit
o specyfice religijnosci Polakéw, ale takze spelnial role integrujaca. Naj-
ciekawszym przedstawieniem tego motywu jest powies¢ Beldonek,
ktora znakomicie oddaje atmosfere pielgrzymek na Jasna Gore. Jest to
powies¢ realistyczna w duchu naturalistycznym, dajaca wierny opis
ortodoksyjnych i nieortodoksyjnych elementéw polskiej religijnosci.

15 A. Dygasinski, Mysl ludzi o konserwatyzmie i postepie, w: tegoz, Pisma wybrane, t. 24,
s. 197; zob. rozrzucone fragmenty dotyczace religii w tekstach A. Dygasinskiego oraz
Moysl ludzi o konserwatyzmie i postepie, ,, Wedrowiec” 1866, nr 3-11.

16 Tenze, W Swojczy. Czyli zywot poczciwego wioscianina, Warszawa 1949, s. 54 [pisownia
oryginalna].

17 Tenze, Nowele i opowiadania, B. Horodyski (red.), Warszawa 1952, s. 282.
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Adolf Dygasinski, cho¢ naturalistyczno-pozytywistyczne patrzenie
na religie uznat za wlasciwe, podjat si¢ jednak krytycznego jego ogladu.
Jego sprzeciw wzbudzito twierdzenie odrzucajace role metafizyki w zy-
ciu cztowieka. Nie widziat sprzecznosci miedzy wiarg a nauka, chod¢ je
sobie przeciwstawial. Krytycznie si¢ odnosit do monizmu materiali-
styczno-biologicznego. Dostrzegatl koniecznos¢ harmonii $wiata mate-
rialnego i duchowego, metafizyki i natury. Determinizm wigzat z wolng
wola kierowang sumieniem cztowieka.

W latach osiemdziesigtych XIX wieku pozytywistyczne inspiracje
prowadzily do uksztaltowania si¢ w Polsce naukowej refleksji o religii.
Polscy badacze zajmujacy sie ta problematyka nawiazywali do tradycji
badan religijnych obejmujacej trzy tendencje. Pierwsza tendencja pole-
gala na upowszechnianiu empirycznego badania konkretnych religii,
druga — propagowata stosowanie metody porownawczej w badaniu
roznych religii, trzecia zas zachecata do budowania wtasnych koncepcji
rozwoju religii. Stusznie zauwaza Andrzej Bronk, ze ,pod koniec stu-
lecia religioznawstwo poréwnawcze, jako naturalna historia religii,
traktowana jako jedyny naukowy sposob badania religii, zastapito po-
wszechnie teologie naturalng”’s.

Filozofia polska przetomu XIX i XX wieku zasadniczo kontynu-
owala tendencje teoretyczne poprzedniego okresu. Doniostg role od-
grywali w niej mysliciele zblizeni do nurtu pozytywistycznego, ale
konkurowali z nimi zwolennicy kierunku historycznego oraz katolic-
kiego. Ponadto zaistniaty prady znane na Zachodzie, takie jak: pragma-
tyzm, bergsonizm, konwencjonalizm, antypsychologizm Husserla oraz
neokantyzm reprezentowany przez szkote marburska®.

18 A. Bronk, Podstawy nauk o religii, Lublin 2003, s. 40.

19 Zob. K. Ajdukiewicz, Zagadnienia i kierunki filozofii, Warszawa 1983; E. von Aster,
Historia filozofii, Warszawa 1969; ]. Banka, Byc i mysle¢. Rozmowy o filozofii, Warszawa
1982; Filozofia wieku dwudziestego, J. Lipiec (red.), Rzeszéw 1983; E. Gilson, T. Langan,
A. A.Maurier, Historia filozofii wspdlczesnej, B. Chwedenczuk, S. Zalewski (thum.), Warszawa
1977; M. Hempolinski, Filozofia wspétczesna, Warszawa 1989; S. Jedynak, U Zrédet filozofii,
Warszawa 1981; L. Kotakowski, Filozofia pozytywistyczna, Warszawa 1966; W. Kot, Historia
filozofii wspdtczesnej, Poznan 1985, W. Kot, Przeglad dziejéw europejskiej mysli filozoficznej,
Warszawa 1989; S. Magala, Modne kierunki filozofii, Warszawa 1984; M. J. Siemek, W kregu
filozofow, Warszawa 1984; Drogi wspdlczesnej filozofii, J. Siemek (red.), Warszawa 1978;
Wespdtczesne kierunki filozoficzne, Z. Cackowski (red.), Warszawa 1983; S. Swiezawski,
Zagadnienie historii filozofii, Warszawa 1966 i wiele innych.
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Ciekawa postacia tego okresu byl Maurycy Straszewski?®, doktor
na wydziale filozoficznym Uniwersytetu Jagiellonskiego. W jego kon-
cepcjach mozna odnaleZz¢ motywy bliskie pozytywizmowi, zwlaszcza
w nurcie krytycznym. Jak pisze Barbara Skarga, ,, zdecydowany empi-
ryzm, realizm, wedtug ktorego swiadomosc jest zawsze Swiadomoscia
przedmiotu, daje zatem pewnos¢ nie tylko wlasnego istnienia, lecz
rowniez istnienia otaczajacego nas swiata, krytyka pojecia przyczyno-
wosci w stylu Hume’a, walka z hipostazami, a nade wszystko uznanie
zasady ekonomicznosci za podstawe w tworzeniu teorii naukowej,
wszystkie te poglady pozwalaja umiesci¢ Straszewskiego w rzedzie
myslicieli typowych dla epoki pozytywistycznej”2!.

Elementem pozytywistycznych inspiracji w tworczosci M. Stra-
szewskiego byto przekonanie, ze tylko z elementéw wiedzy da sie zbu-
dowac calos¢, jej synteze. Uwazal, ze cztowiek dazy do wiedzy w spo-
sob naturalny. W dazeniu tym tkwia korzenie filozofii, ktora z jednej
strony analizuje podstawy teoretyczne nauki, jej strukture, charakter
poje¢, stosunek do rzeczywistosci, z drugiej zas ujmuje ,, 0g6t rozumo-
wych, najwyzszych zasad dotyczacych istnienia” oraz wiaze wyniki
szczegdtowych nauk, budujac syntetyczny obraz swiata.

W przekonaniu M. Straszewskiego natura czlowieka nie wyzwala
w nim sklonnosci do dochodzenia prawdy. Czlowiek nie ma niczego
wrodzonego, co mogloby wskazywac mu droge ku prawdzie. Zdaniem
mysSliciela tylko , potrzeba” jest w stanie naktoni¢ czlowieka do poszu-
kiwania prawdy, a decydujaca role odgrywa potrzeba religijna.

20 Maurycy Straszewki — profesor filozofii i pedagogiki, cztonek Centralnej Rzadowej
Komisji Egzaminacyjnej dla kandydatéw na nauczycieli; zyt w latach 1848-1921. Byt
uczniem Friedricha A. Langego i Rudolfa H. Lotzego. Cate zycie zwigzat z Krakowem,
gdzie po Jozefie Kremerze otrzymat katedre filozofii i pedagogiki. Uwazany jest czesto
za cztonka grupy filozofow katolickich na Uniwersytecie Krakowskim. Interesowat sie
szczegdlnie historia filozofii, pisat o Janie Sniadeckim i Johnie Stewarcie Millu; pasjono-
wat sie tez filozofia starozytnego Wschodu, ktorej poswiecil pierwszy tom dziela Dzieje
filozofii w zarysie (t. 1: Ogdlny wstep do dziejéw filozofii na wschodzie, 1894).

21 B. Skarga, Antypozytywizm i obrona metafizyki, w: Zarys dziejéw filozofii polskiej
1815-1918, A. Walicki (red.), Warszawa 1983, s. 247. Por. protokoly posiedzenn Rady
Wydziatu Filozoficznego UJ od 1875 do 1885 roku, Archiwum Uniwersytetu Jagiellon-
skiego, sygn. WF 11 43; C. Glabik, Ludzie, poglady i idee w sporze o krakowskq katedre filozofii
(1875-1877), ,Studia Filozoficzne” 1976, nr 4, s. 225-237; W. Tatarkiewicz, Losy krakow-
skiej katedry filozofii w XIX wieku, w: tegoz, Pisma zebrane, t. 1: Droga do filozofii i inne
rozprawy filozoficzne, Warszawa 1971, s. 196-208.
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Czlowiek w swoich dzialaniach zmierza do skuteczniejszego za-
wladniecia swiatem. Czyni to dla wlasnej korzysci oraz z obawy przed
swiatem. Motywacje te — zdaniem M. Straszewskiego — prowadza do
rozwoju metodycznego myslenia, ktore stanowi podstawe wiedzy na-
ukowej powstajacej w wyniku praktycznego doswiadczania Swiata
przez czlowieka. W ten sposob filozof moze stwierdzi¢, ze potrzeby
zwiazane z zyciem czlowieka sa podstawa nauki, a potrzeba religii
wspiera jej dalszy rozw6j?2.

Wedlug M. Straszewskiego filozofia, a scislej — jej historia, jest
zwiazana z historig religii i teologii. Artur Piotrowicz, analizujac po-
glady mysliciela, zauwaza, ze ,podwaza on tym samym twierdzenie,
ze dzieje filozofii zaczynajq si¢ wowczas, gdy umyst ludzki dazac do
objecia catosci zaczatl opierac si¢ na samoistnych i niezaleznych od reli-
gii przestankach”?. Taki punkt widzenia prowadzi do wniosku, Ze dla
M. Straszewskiego podstawa kazdej filozofii byly potrzeby religijne.
Co wigcej, potrzeby religijne sq budulcem wyzszych form zycia religij-
nego, a te z kolei — systemow dogmatycznych, ktére zasklepiaja w sobie
tilozofig, tworzac religie wyzszego rzedu. Zdaniem M. Straszewskiego
filozofia nie doprowadzi wspolczesnie do powstania nowej religii,
gdyz szybki rozwoj cywilizacji uniemozliwia jej upowszechnienie. Po-
nadto, gdy filozofia dogmatyzuje sig, to nauki szczegdtowe zaczynajq
ja przescigad®.

Maurycy Straszewski odrzucat wszelkie twierdzenia a priori i wszel-
kie hipotezy. Zadat od filozofii, by wychodzita z faktéw dogwiadczal-
nych, badata je krytycznie, a zarazem nie gardzila metafizyka, bez ktorej
nie ma prawdziwej filozofii. Wykazat, Zze wszelka filozofia zaczyna sie
od wierzen religijnych, a wskutek swojego rozwoju tworzy wierzenia
nowe lub poglebia stare?.

22 Por. M. Straszewski, Co to jest filozofia, w: tegoz, W dgzeniu do syntezy, pomysty
i szkice z lat od 1877 do 1907, Warszawa 1908, s. 235; tenze, Dzieje filozofii w zarysie, t. 1:
Ogdlny wstep do dziejow filozofii i dzieje filozofii na wschodzie, Krakéw 1894, s. 9.

2 A. Piotrowicz, Filozofia i jej zwigzki z religiq w ujeciu Maurycego Straszewskiego,
,Przeglad Religioznawczy” 2000, nr 4, s. 29.

24 Por. M. Straszewski, Religia przysztosci, Warszawa 1904, s. 22-32.

2 Por. tenze, Historia filozofii w Polsce, Krakoéw 1930, s. 61.
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Filozofia stanowita takze podstawe mowienia o religii dla Adama
Mahrburga?®, ktory wypowiadal si¢ gtownie na ten temat przy okazji
swych krytycznych analiz dotyczacych zagadnienn ontologicznych
i epistemologicznych. Analizy te byly inspirowane pozytywistycznym
rozumieniem nauki oraz ideami Immanuela Kanta. Inspiracji tej dowo-
dzi m.in. udzial mysliciela w sporze o stosunek wiary do rozumu.
W pracy Teoria celowosci ze stanowiska naukowego. Studium filozoficzne
A. Mahrburg krytycznie interpretowatl ksiazke ksiedza Mariana Mo-
rawskiego Celowos¢ w naturze. Studium przyrodniczo-filozoficzne?.

Podstawa rozwazan A. Mahrburga bylo przekonanie o roli teorii
poznania we wspolczesnej filozofii, a w szczegolnosci pozytywizmu,
ktory, uzupelniony krytycyzmem i ewolucjonizmem, mégt rozstrzygac
wszelkie spory teoriopoznawcze. Utozsamiat filozofi¢ z krytyczna teo-
rig poznania i ogolng metodologia nauk. Miata to by¢ filozofia nauki
formutujaca zasady ja samoograniczajace oraz teoretyczne warunki
prawomocnosci nauki i jej naczelne fundamenty metodologiczne.

26 Adam Mahrburg - filozof, psycholog, metodolog i publicysta; urodzony 6 sierpnia
1855 roku pod Minskiem (majatek Czyki). W latach 1875-1879 studiowat na Wydziale
Historyczno-Filologicznym Uniwersytetu Petersburskiego. W 1890 roku, po nieudanej
probie podjecia pracy w Krakowie, osiadt w Warszawie, gdzie wykfadat na tajnym uni-
wersytecie (tzw. Uniwersytet Latajacy). Publikowat w , Przegladzie Filozoficznym”,
,Ksiazce”, ,,Ogniwie” i ,Ateneum”. Opracowat réwniez hasta do Wielkiej encyklopedii
powszechnej ilustrowanej oraz terminologie filozoficzng do Stownika jezyka polskiego. Po-
nadto wspdtpracowal ,Poradnikiem dla Samoukdéw” (1897-1905). Zmart 20 listopada
1913 roku w Warszawie. Gtéwne jego dzieta to: Teoria celowosci ze stanowiska naukowego,
Krakéw 1888; Pisma filozoficzne, t. 1-2, Warszawa 1914. Zob. wigcej: I. Halperen, Adam
Mahrburg, , Ksiazka” 1913, nr 12, s. 628-632; A. Hochfeldowa, Adam Mahrburg, w: Polska
mysl filozoficzna i spoteczna, B. Skarga (red.), t. 2, Warszawa 1975, s. 137-200; M. Kazimier-
czak, Mahrburg Adam, w: Stownik filozoféw polskich, B. Andrzejewski, R. Koztowski (red.),
Poznan 2006, s. 111-112; N. Lubnicki, Poglady filozoficzne Adama Mahrburga, ,,Studia Filo-
zoficzne” 1958, nr 1, s. 61-85, nr 2, s. 51-79; M. Massonius, Mahrburg jako uczony, ,Prze-
glad Filozoficzny” 1914, nr 1, s. 76-83; W. Spasowski, Adam Mahrburg i jego poglady na
nauke i filozofie. Analiza poréwnawcza, Warszawa 1913; W. Tyburski, Nauka a etyka w ujeciu
Adama Mahrburga, ,,Acta Universitatis Nicolai Copernici. Nauki Humanistyczne i Spo-
feczne. Filozofia” 1979, nr 4, s. 107-116; B. Skarga, Teoretycy pozytywizmu, w: S. Borzym,
Zarys dziejow filozofii polskiej 1815-1918, Warszawa 1983, s. 169-177.

7 Por. , Przeglad Literacki” — dodatek do tygodnika , Kraj” 1888, nr 44, s. 14, nr 45,
s. 5-7, nr 46, s. 5-8; ,Rozprawy Akademii Umiejetnosci. Wydzial Historyczno-Filozo-
ficzny” 1888, T. 22, s. 182-358. Praca ta miala tez osobne wydanie ksigzkowe.
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Adam Mahrburg, odwotujac si¢ do Immanuela Kanta, stwierdzat,
ze ,poznajemy Swiat nie takim, jakim on jest niezaleznie od naszego
umystu, lecz budujemy wiedze o Swiecie z materiatu doswiadczalnego
tak, jak na to pozwala swoista organizacja naszego umystu. Ten swdj
pomyst Kant nazywa odkryciem kopernikanskim w filozofii i w nim
upatruje gtdowny swdj czyn bohaterski”?. Istote kantyzmu polski my-
sliciel upatrywal w potaczeniu racjonalizmu z empiryzmem pozytywi-
stycznym. Traktowal poznanie jako jednos¢ tresci i formy, a tym sa-
mym jako podmiotowo$¢ i przedmiotowos¢ zarazem. Odzegnywat sie
od pojecia czystego doswiadczenia, ktore uwarunkowane jest jedynie
przez energie zmystow. Rzeczywistos¢ doswiadczalna byta dla niego
tylko produktem wtasciwych podmiotowi form poznania a priori.

Ogodlnie rzecz ujmujac, byty to rozwazania dotyczace nauki, odpo-
wiadajace na pytania o jej ontologiczny status, przedmiot i metody.
Adam Mahrburg definiowal nauke jako teori¢ swiata, uporzadkowany
i sprawdzalny system pojec oraz sagdodw, obejmujacy ogot ludzkiego do-
Swiadczenia®. Stusznie pisat Wtadystaw Spasowski, ze w ujeciu pol-
skiego pozytywisty nauka staje si¢ ,systemem wiedzy jednolitym, wy-
czerpujacym wszelkie doswiadczenie i wyrownujacym wszelkie wa-
runki prywatne (...), a zatym chce mie¢ wartos¢ powszechna. Wobec
zas$ konieczno$ci wyczerpania caloksztattu doswiadczenia moze by¢
tylko wytworem zbiorowym, metodycznie uskutecznionym”.

Krytyka teorii celowosci przez A. Mahrburga, a w zasadzie wszel-
kiej metafizyki, byla najistotniejsza z podstaw jego mowienia o religii,
ktore rozpoczynato si¢ wraz z twierdzeniem, ze pojecie boga jest nie-
naukowe i powinno by¢ odrzucone. Jak sam pisal, ,odwieczny proble-
mat »rozumu najwyzszego«, demiurga swiata, odgrywa wybitna role
w wywodach zwolennikdéw celowosci i w tatwy do zrozumienia spo-
sob czestokrod przenosi czysto naukowe zagadnienie o celowosci w na-
turze na niewlasciwy grunt teologiczny”3!. Z kolei w innym miejscu
dodat: ,Ducha, albo rozumu absolutnego, od warunkéw cielesnych
niezaleznego, nauka uzasadni¢ nie moze, a koncepcgja antropomor-
ficzna rozumu najwyzszego zawsze pod tym wzgledem musi grzeszy¢

28 A. Mahrburg, Emanuel Kant, w: tegoz, Pisma filozoficzne, Warszawa 1914, t. 2, s. 291.
2 Por. tenze, Co to jest nauka, , Przeglad Filozoficzny” 1897, z. 1, s. 20.

30 W. Spasowski, Adam Mahrburg i jego..., cyt. wyd., s. 60 [pisownia oryginalna].
31 A. Mahrburg, Filozofia spotczesna, w: tegoz, Pisma filozoficzne, t. 1, cyt. wyd., s. 177.
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dowolnoscia, gdyz nie moze przytoczy¢ zadnej analogii psychologicz-
nie uzasadnionej. Tak wigc »rozum najwyzszy«, niby antropomorficz-
nie pojety, nie posiada najistotniejszych cech i warunkéw rozumu ludz-
kiego: ani wiedzy doswiadczalnie zdobytej, ani myslenia dyskursyw-
nego w warunkach czasu, ani funkcjonalnej zaleznosci od warunkow
cielesnych; na odwrdét w ten sposob pojety rozum najwyzszy kaze przy-
puszczac takie jakosciowo nowe cechy, ktorych naukowo poznac i ob-
jasnié¢ niepodobna”®.

Program pozytywistyczny byl prostym, zrozumiatym, zdroworoz-
sagdkowym przekazem wyznaczajacym myslowa perspektywe duzej
czesci polskiej, i nie tylko polskiej, inteligencji. W ten sposob stawat sie
ogolna orientacjq swiatopogladowa, znajdujacq swoj wyraz w przyro-
doznawstwie, literaturze, historii, socjologii, filozofii oraz powstajacym
religioznawstwie.

Taki swiatopoglad stanowit rowniez podstawe rozwazan religij-
nych Andrzeja Niemojewskiego®. Cho¢ sam byt zwolennikiem szkoty

32 Tamze, s. 127 [pisownia oryginalna].

3 Andrzej Niemojewski — religioznawca, historyk, dramaturg i publicysta; zyt
w latach 1864-1921. Publikowat w gazetach, takich jak: ,Wedrowiec”, , Tygodnik Po-
wszechny”, , Kraj” i, Prawda”. W latach 1903-1904 podrézowat po swiecie — odwiedzit
Wrtochy, Konstantynopol, Palestyne, Liban, Egipt i Grecje. W 1905 roku uczestniczy?t
w zjezdzie wolnomyslicieli w Paryzu. Przettumaczyt na jezyk polski m.in.: Zywot Jezusa
Ernesta Renana (Krakow 1904), Dzieje wojny zydowskiej przeciwko Rzymianom Jozefa Fla-
wiusza (Krakéw 1906) czy Babilon i Biblia Friedricha Delitzscha (Warszawa 1907). Za
obraze moralnosci zostal uwieziony w Cytadeli warszawskiej (1911-1912). Po 1918
roku dat sie poznac jako przeciwnik socjalizmu; krytykowat rzad Jedrzeja Moraczew-
skiego, atakowat Jozefa Pitsudskiego. Za obraze Sejmu Ustawodawczego zostat aresz-
towany 27 stycznia 1919 roku. Jego gtdwne dzieta to: O masonerii i masonach. Szkic po-
pularny (Warszawa 1906), Legendy (Lwow 1902), O pochodzeniu naszego Boga (Warszawa
1907), Objasnienie Katechizmu (Warszawa 1907), Dzieje Krzyza (Warszawa 1908), Gior-
dano Bruno (Warszawa 1908), Stworzenie Swiata wedtug Biblii (Warszawa 1909), Bdg Jezus
w swietle badan cudzych i wtasnych (Warszawa 1909), Tajemnice astrologii chrzescijanskiej
(Warszawa 1913), Dusza zydowska w zwierciadle Talmudu (Warszawa 1914), Etyka Tal-
mudu (Warszawa 1917), O panstwowosci polskiej (Warszawa 1920), Biblia a gwiazdy. Sto
pytan stawianych biblistom oraz sto odpowiedzi dla ludzi umiejgcych mysle¢ wtasng glowaq.
Sapere ausuris (Warszawa 1924, wydanie po$miertne). Zob. wigcej: S. Asté [A. Czubryn-
ski], Andrzej Niemojewski jako astralista, ,Wolnomysliciel Polski” 1930, nr 11, s. 5-9;
H. Batabuch, Bluznierstwo czy walka polityczna? Dyskusja o wolnosci stowa wokot »Legend«
Andrzeja Niemojewskiego, , Annales UMCS” 2006, seria I, s. 43-78; L. Hass, Masoneria pol-
ska XX wieku. Losy, loze, ludzie, Warszawa 1993, s. 262-263; H. Hoffmann, Astralistyka.
Szkice z dziejow religioznawstwa polskiego, Krakow 1991, s. 39-62; tenze, Dzieje polskich
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mitologiczno-astralistycznej, stosowatl w swoich dociekaniach zasady
analizy poje¢ wypracowanych przez szkole krytyczno-filologiczna,
mieszczaca si¢ czesciowo w pozytywistyczno-kantowskiej tradyiji.

Ten zwolennik, a zarazem krytyk legendy euhemerowskiej dowo-
dzit koniecznosci zrozumienia wpltywu homo religiosus na kulturg3t. W ten
sposdb A. Niemojewski opowiadat si¢ za polaczeniem zalozen meto-
dologicznych oraz rozstrzygnie¢ szkoty historycznej i astralnej. Takie
podejscie umozliwialo poznanie zaréwno zewnetrznych uwarunkowan
ludzkiej kultury, jak i ,orbity naszej psychiki”®. W ten sposéb — jego
zdaniem — mozna nabraé¢ odpowiedniego dystansu kulturowego, po-
zwalajacego zrozumiec roznorodnos¢ zrodet ksztattujacych mysl chrze-
scijanska i rozpoznac jej wspolczesng wartos¢ oraz przyczynic si¢ do
lepszego zbadania ludzkiej psychiki.

,Nabieranie dystansu” bylo zwiazane z tym, ze autor Legend nie do-
cenial wszelkiej tradycji, w tym jej aspektéw filozoficznych i kulturo-
wych. Budzila ona, w szczegolnosci ta wywodzaca si¢ z Gregji i Rzymu
oraz wczesnego chrzescijanstwa, wiele watpliwosci epistemologicznych.
Zbyt tatwo przybierata forme czystej metafizyki. Ta ostania, zarowno
w postaci arystotelesowskiej, jak i tomistycznej, byta dla niego bezwar-
tosciowa naukowo.

Andrzej Niemojewski interesowat si¢ glownie chrzescijanstwem,
zwlaszcza jego geneza rozpatrywana w kontekscie religii starozytnego
Bliskiego Wschodu. Spogladajac krytycznie na stan wiedzy dotyczacej
chrzescijanstwa, koncentrowat swoje badania na poszukiwaniach Zro-
det kazdej religii. Sadzil, Ze maja one charakter spoteczny i psycholo-
giczny oraz ze rozwijaja si¢ zywiotowo, jak rosliny i zwierzeta. W tym
zywiolowym rozwoju swiadomos$¢ ludzka odgrywa podobna role jak

badan religioznawczych, Krakéw 2004, s. 74-77; M. Jasinska-Wojtkowska, Wokét » Legend«
Andrzeja Niemojewskiego, ,,Roczniki Humanistyczne” 1998, nr 46, z. 1; J. Krzyzanowski,
Autor »Ludzi rewolucji«, w: A. Niemojewski, Ludzie rewolucji i inne opowiadania, War-
szawa 1961, s. 5-15; A. Piber, W. Stankiewicz, Niemojewski Andrzej, w: Polski stownik
biograficzny, W. Konopczynski (red.), t. 23, Wroctaw 1978, s. 3-10; R. Polak, Niemojewski
Andrzej, w: Encyklopedia filozofii polskiej, t. 2 (M=Z), Lublin 2011, s. 241-243. Te stwier-
dzenia znajduja si¢ takze w artykule: J. Kojkot, Andrzej Niemojewski — spojrzenie na religie,
,Przeglad Religioznawczy” 2014, nr 3, s. 57-64.

3 Por. H. Florynska, Filozoficzna refleksja nad religiq, w: Zarys dziejéw filozofii polskiej
1815-1918, A. Walicki (red.), s. 302.

% A. Niemojewski, Tajemnice astrologji chrzescijanskiej, Warszawa 1913, s. 3.
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czynniki geograficzne — klimat czy gleba. Zdaniem mysliciela to zjawi-
sko dostrzezono juz w epoce oswiecenia, lecz méwiono przede wszyst-
kim o falszerstwie, oszustwie, podrabianiu jako Zrodtach religii. Ci jed-
nak, ktérzy tak czynili, byli niewolnikami swojej psychiki, uwiezionej
gleboko w tradycji.

Autor Legend sadzit ponadto, ze w analizie religii nalezy wyjsc z jej
form wspolczesnych i, dokonujac porownan, cofac si¢ w przesztosc.
W ten sposdb, jego zdaniem, niczego nie przesadzamy, takze poczat-
kéw religii. Andrzejowi Niemojewskiemu chodzito zatem o meto-
dyczna analizeg istniejacych wspdtczesnie religii, a szczegdlnie ich kultu,
poniewaz kryja one w sobie catg chrzescijariska tradycje. W ten sposob
— twierdzit — dochodzimy do , teorii pojec szczatkowych i szczatkowych
form rytualnych”. Takim pojeciem jest ,Jezus jako baranek, a szczat-
kowa forma rytualng powiewanie nad kielichem podczas konsekragji,
co pochodzi jeszcze z czasdéw, kiedy odbywalo si¢ rytualne niecenie
ognia”3*. W zwiazku z tym polski mysliciel uwazat, ze religioznawstwo
nie moze obejs$¢ si¢ bez przyrodoznawstwa. Wszyscy, ktérzy chca ana-
lizowac religie, musza umie¢ mysle¢ przyrodniczo, a wartos¢ tworzo-
nych przez siebie teorii sprawdzac praktyczna zastosowalnoscia.

Wydaje sie, ze postulaty myslenia przyrodniczego i praktycznej
stosowalnosci nawiazuja do ewolucjonizmu klasycznego oraz pozyty-
wistycznego utylitaryzmu. Zagadnienia te podobnie ocenia Henryk
Hoffmann. Wspomniane postulaty nazywa prawami. , Pierwsze prawo
— pisze — zostalo sformulowane zapewne w nawiazaniu do teorii
»survivals« ewolucjonisty E. B. Tylora, ktérego Cywilizacje pierwotng
Niemojewski czesto cytuje w swych pracach. Prawo drugie rowniez za-
wiera w sobie mysl ewolucjonizmu klasycznego, iz rozwoj idei bostwa
odbywa si¢ od form pierwotnych (kult przyrody — w tym gtownie ciat
astralnych) do czci oddawanej abstrakcyjnemu Bogu”?¥.

3 Tamze, s. 58.

% H. Hoffmann, Astralistyka. Szkice..., cyt. wyd., s. 53. Ewolucjonizm jest uwazany
za jedng z pierwszych szkot w religioznawstwie. Kierunek ten rozwinat si¢ w ramach
antropologii kulturalnej (etnologii). Szkota ta stosowata w badaniach nad religia idee
teorii ewolucji zaczerpnigte z ewolucjonizmu biologicznego Karola Darwina oraz ewo-
lucjonizmu filozoficznego Herberta Spencera. Mozna wyréznic trzy fazy rozwoju ewo-
lucjonizmu: klasyczna, krytyczna i neoewolucjonistyczna. Za twdrce ewolucjonizmu
klasycznego powszechnie uwaza si¢ Edwarda Burnetta Tylora (1832-1917), dla ktérego
animizm stanowil podstawe kazdej religii. Wspottwoércami tego nurtu byli rowniez



20 JERZY KOJKOL

Zgodnie z prezentowanymi przez te nurty zalozeniami A. Niemo-
jewski sadzil, ze dzieki dobrej znajomosci wspotczesnych kultéw, bo-
gatemu materialowi porownawczemu oraz przechodzeniu od abstrak-
¢ji do konkretow, od ufilozoficznionych bostw wspodtczesnych do mi-
tow mozna przesledzic etapy rozwoju wierzen religijnych — od totemi-
zmu do form aktualnych?3.

Rozwazania A. Niemojewskiego wpisywaly sie w nurt, ktory mozna
okresli¢ krytycyzmem. Czerpat on swoje inspiracje nie tyko z pozytywi-
zmu, ale takze z neokantyzmu, ktéry wywart przemozny wpltyw na my-
slenie o religii w koncu XIX i na poczatku XX wieku.

Inspiracje pozytywistyczne mozna dostrzec w twdrczosci mysli-
cieli roznych orientagji. Przejawiaja si¢ one w zainteresowaniu nauka,
propagowaniu uzytecznosci filozofii oraz w wierze w skutecznos¢ edu-
kacji i wychowania. Nauka stata si¢ istota wiedzy i dziatania. Odkry-
wanie i opisywanie faktow stanowito dla myslicieli, inspirowanych po-
zytywistyczna refleksja, podstawowa metode tworzenia systemu wie-
dzy, a tym samym eliminowato z dyskursu naukowego sady warto-
sciujace. W refeksji filozoficznej tego okresu wskazywano na specyfike
zjawisk spotecznych, a ich historycznos¢ miata tworzy¢ warunki do
rozwoju kultury. Te inspiracje prowadzily w Polsce do ksztattowania
sie naukowej refleks;ji o religii. Niektdre z nich przypomniatem w ni-
niejszym artykule.

Lewis Henry Morgan (1818-1881) oraz James George Frazer (1854-1941). Krytyczna
faze ewolucjonizmu zapoczatkowata twdrczos¢ Andrew Langa (1844-1912). Prekurso-
rem za$ neoewolucjonizmu byt Leslie Alvin White, wedtug ktorego religia to inte-
gralny element historii kultury traktowanej jako odrebna klasa zjawisk. Zob. szerzej:
Antropologia kulturowa. Zblizenia epok i probleméw, K. J. Brozi (red.), Lublin 1995, s. 184;
P. Chmielewski, Kultura i ewolucja, Warszawa 1988, s. 407; tenze, Antropologia kulturowa.
Wprowadzenie do wiedzy o kulturze, cz. 1, Torun 2003, s. 237; M. Nowaczyk, Ewolucjonizm
kulturowy a religia, Warszawa 1989, s. 3-8; W. Piwowarski, Socjologia religii. Antologia
tekstéw, Krakow 2003, s. 453; M. Rusecki, Istota i geneza religii, Warszawa 1989, s. 267;
J. Waardenburg, Religie i religia, Warszawa 1991, s. 222.

3 Henryk Hoffmann zwraca uwagg, ze Andrzej Niemojewski traktowat kult przy-
rody jako pierwotna forme religii: , Warto podkresli¢, ze Niemojewski (wzorem Du-
puisa) uznawat kult przyrody za pierwotng forme religii. Szczegdlne znaczenie w roz-
woju wierzen ludzkich przyznawal totemizmowi, ktory — jak sadzit — byt pierwsza
forma religii stanowiaca zwarty system”; H. Hoffmann, Astralistyka. Szkice..., cyt. wyd.,
s. 53. Charles F. Dupuis (1742-1809) — francuski filozof, profesor College de France;
propagator swieckiego podejscia do nauki o religii. Uznawany jest za tworce szkoty
astralistycznej w religioznawstwie.
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The article analyzes the positivistic paradigm of thinking about the religion
of the selected thinkers dealing with the Polish philosophical-social thought of
the turn of the 19th and 20th centuries. The paradigm in manifested by interest
in science, in promoting utility, and in faith in education. It postulates the rejec-
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Na poczatku tych rozwazan wypada zauwazy¢, iz relacje miedzy
religia a geopolityka to zagadnienie zlozone i nietatwe do analizy.
Kwestia ta nie doczekata si¢ do tej pory gruntownych studiow, co wi-
da¢ takze w polskim pismiennictwie naukowym. Czynnik religijny
traktowano przez wiele lat jako marginalny wsrod instrumentéw stu-
zacych do analizy przemian w skali globalnej. Sprzyjat temu specy-
ficzny klimat intelektualny na Zachodzie, wyrazany przez teorie seku-
laryzacji czy wrecz quasi-religijna wiare, ze w procesach modernizacji
i postepu religia odgrywa w zyciu indywidualnym i spolecznym coraz
mniejsza role, az w koncu zaniknie'.

Problemy wynikaja z ulomnos$ci instrumentarium badawczego,
np. malej precyzji podstawowych poje¢ z réznych dziedzin — poczyna-
jac od geopolityki, a koniczac na religii. Trudno réwniez znalez¢ jasne
definicje terminéw odnoszacych si¢ do przemian wspdtczesnego swia-
ta, a zaczynajacych si¢ przedrostkiem ,post-”. Duzy wplyw na tego
rodzaju rozwazania maja tez klopoty metodologiczne. Analiza sprze-
zen religii i geopolityki wymaga badan interdyscyplinarnych, gdyz
religia z reguly nie jest czynnikiem samoistnym czy suwerennym.

1 B. S. Turner, Religion and Modern Society: Citizenship, Secularisation and the State,
New York 2011, s. 127-145.
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Przeciez religia jako fakt spoteczny musi by¢ rozpatrywana w powia-
zaniu ze swoim kontekstem kulturowym, politycznym, ekonomicz-
nym czy geopolitycznym?.

Badaczom traktujacym religie jako zjawisko drugoplanowe w geo-
polityce na ogdt wydaje sie, ze obie te sfery, tj. religia i geopolityka,
naleza do innych, rozdzielnych swiatéw: sacrum i profanum. Przeciez
geopolityka, szczegdlnie klasyczna i neoklasyczna, na podstawie czysto
ziemskich, racjonalnych, materialnych kalkulacji analizowata proces
tworzenia, rozwoju i upadku osrodkéw sily, gléwnie panstw, w okre-
Slonych ramach terytorialnych. Sfera idei, kultura czy religia stanowily
przy tym zjawiska mato istotne, irracjonalne, wymykajace si¢ analizie.
Dlatego przez wiele lat w geopolityce traktowano je oddzielnie, nie
dostrzegajac miedzy nimi istotnej korelacji, co wynikato takze z wpty-
wowej w nauce zachodniej teorii sekularyzacji oraz modernizacji®.

W ostatnich dekadach ten poglad ulega zmianie. Spore grono
naukowcoéw dowodzi, iz trudno lekcewazy¢ religie w analizach poli-
tycznych i geopolitycznych, albowiem naleza do podstawowych
i odwiecznych komponentéow ludzkiego myslenia o swiecie, a zatem
takze o przestrzeni, panstwie, narodzie itp. Skoro religie maja na
0got swoj terytorialny wyraz, to z reguly wptywaja na wartos¢ i zna-
czenie przestrzeni dla okreslonej zbiorowosci, ksztattuja zwiazana
z tym tozsamos$¢ oraz emocje, a co za tym idzie — oddziatujg np. na
symbole budujace zwarto$¢ wspolnoty, na wizje Swiata tworzaca
podstawy identyfikacji zbiorowej i panstwowej. To czesto w religii
mozna znalez¢ czynniki panstwowotwodrcze i narodowotworcze.
Religia wptywa tez na wzorce zachowan spotecznych, na motywa-
¢je do dziatann w przestrzeni publicznej i politycznej, choc¢by przez
swoje przestanie misyjne. Religia ma swoje znaczenie dla tworzenia
tozsamosci i spdjnosci réznych osrodkow potegi, szczegdlnie dzis,
kiedy $wiatem rzadzi globalizacyjna niepewnos¢-.

2]. Macata, Geopolityka religii jako szczegolny sposob badania relacji miedzy przestrzenig
a politykq, w: Implementacja zasad religijnych w sferze politycznej, R. Michalak (red.), Zielona
Gora 2016, s. 188-189.

3 J. Casanova, Religie publiczne w nowoczesnym $wiecie, T. Kunz (thum.), Krakéw 2005,
s. 58, 68-69; ]. Macala, Geopolityka i religia we wspdtczesnym swiecie, , Annales UMCS. Sectio
K: Politologia” 2015, Vol. 22, No. 2, s. 9-11.

4D. E. Danacica, The Religious Phenomenon and Contemporary Geopolitics, http://www.
cesnur.org/2005/pa_danacica.htm [dostep: 30 I 2017]; B. de Carvalho, The Confessional
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Wymienione oceny wraz z analiza szerszych procesow spotecz-
nych i cywilizacyjnych, takze w $wiecie zachodnim, uzasadniaja wy-
razny wzrost znaczenia kultury i religii w badaniach geopolitycznych,
szczegdlnie widoczny po zakonczeniu zimnej wojny. Przestrzen kul-
turowa, do niedawna niedoceniana, w $wietle nowych wyzwan cywi-
lizacyjnych nabiera szczegdlnego znaczenia. Obejmuje ona np. ludz-
kie potrzeby i postawy w sferze wartosci intelektualnych i moralnych,
a w konsekwencji — w zakresie ksztaltowania stosunku do innych lu-
dzi, pracy i otoczenia. Obejmuje tez swiadomos$é potrzeb, realnosé
procesow dzialalnosci cztowieka i szeroko rozumianych proceséw
cywilizacyjnych w odniesieniu do réznych uktadéw przestrzennych
(od lokalnych po globalne). Stad najwigksza liczba wspotczesnych
badan dotyczy wptywu kultury, w tym religii, na geopolityke w ra-
mach spojrzenia geocywilizacyjnego, ktére ocenia, iz podstawowe
sprzecznosci $wiata majg charakter kulturowy, czyli cywilizacyjny.
Ten sposdb analizy nie przypisuje jednak religii szczegolnej ani sa-
modzielnej wagi. Istotniejsze sa dla niego podzialy cywilizacyjne
(splatajace si¢ czynniki etniczne, narodowe, religijne i materialne)
wplywajace na mozliwosci wykorzystania srodowiska geograficzne-
go. Rzadko we wspodlczesnych badaniach geopolitycznych religia
traktowana jest jako czynnik samodzielny albo przynajmniej dominu-
jacy, klasyfikowany jako geopolityka religii (religious geopolitics czy
géopolitique des religions)®.

W tym aspekcie badania maja swoje znaczenie dla analizy polityki
zagranicznej III Rzeczypospolitej Polskiej. Panstwo staneto przed wiel-
kimi wyzwaniami: musiato suwerennie na nowo okresli¢ swoje miej-
sce w Europie i gruntownie przebudowac relacje zewnetrzne, ale tez
znalez¢ nowe miejsce dla religii w zyciu publicznym po dekadach ko-
munizmu. W panistwie o silnej tradycji chrzescijanskiej, w ktérym ka-
tolicyzm deklarowato okoto 90% spoteczenistwa, wplyw religii na wi-
zje polityki zagranicznej musiat si¢ zaznaczy¢. W nowej siatce kodoéw
geopolitycznych, ktérych wybor jest zawsze mniej lub bardziej ograni-
czony, widoczny jest wplyw nie tylko potozenia, interesow, ale tez
kultury, tozsamosci i wiasnie religii (w przypadku Polski niewatpliwie

State in International Politics: Tudor England, Religion, and the Eclipse of Dynasticism,
,Diplomacy & Statecraft” 2014, No. 3, s. 407-408.
5]. Macata, Geopolityka religii..., cyt. wyd., s. 191, 193-197.
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katolicyzmu) oraz zwiazanych z nimi wyobrazen, pogladéw, mitéw,
stereotypow, uprzedzen i emocji. Tego rodzaju przemyslenia i ich
praktyczna realizacja sa z reguly dzietem elit politycznych. Elity mu-
siaty sie jednak liczy¢ z nastrojami spotecznymi, ale tez z kultura i toz-
samoscia narodu, w tym przypadku katolicka. Tak ujeta problematyka
nie doczekata sie w Polsce do tej pory szerokich badan.

Zasadne wydaje si¢ odwotanie do niektdrych wyobrazen geopoli-
tycznych wiasciwych elitom politycznym III RP. Minister spraw za-
granicznych co roku ma obowiazek przedstawi¢ w Sejmie informacje
o polityce zagranicznej Polski. To wymagany przepisami prawa naj-
wazniejszy oficjalny dokument dotyczacy polityki zagranicznej pan-
stwa polskiego w okreslonym roku. Informacje te stanowig w sumie
podstawowgq baze zrédlowa dla niniejszego artykutu. Dokument ten
przybliza wyobrazenia polskich elit politycznych o roli religii we
wspotczesnej polityce zagraniczne;j.

Punktem wyjscia niniejszych rozwazan sa trzy podstawowe tezy:

1. Rola religii w polskich kodach geopolitycznych byla raczej de-
klaratywna, niewielka, zaskakujaca w panstwie zdominowanym
przez katolikéw, sprowadzona z reguly do kwestii cywilizacyjnej
przynaleznosci Polski do $wiata Zachodu.

2. Polski punkt widzenia wykazuje pewng imitacyjna zbieznos¢
z mysleniem zlaicyzowanych zachodnich elit politycznych, takze
w kwestii poczucia wyzszosci kulturowej nad reszta swiata.

3. W ramach kodu geopolitycznego wojny z terroryzmem
religia, gléwnie islam, jest traktowana jako zagrozenie dla Swiata
zachodniego.

W analizie tytutowych kodéw geopolitycznych bede odwotywat
si¢ do sposobu ich rozumienia i systematyki autorstwa Colina Flinta,
bardzo ja jednak upraszczajac. Jest to bowiem problem zbyt szeroki
i trudny do przedstawienia w tak krétkim szkicu.

Geopolityka krytyczna

W odréznieniu od geopolityki klasycznej czy neoklasycznej geopo-
lityka krytyczna dobitniej dostrzega role kultury, na co wplyw ma
réowniez sposob badania oparty na analizie dyskursu. Kierunek ten
sygnalizuje ocena Colina Flinta, ktory stwierdza: ,, Geopolityka jest za-
tem zjawiskiem tak samo kulturalnym, jak i politycznym i zazwyczaj
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tez narodowym. Kultura normalizuje ciagle prowadzenie geopolityki
na catym swiecie”. Wsrdd badaczy akademickich z tej szkoly (trudnej
zreszta do precyzyjnego naukowego usytuowania) wystepuje przeko-
nanie o stalym powiazaniu geopolityki z kultura, a takze z religia, trak-
towana jako jej jeden z ideologicznych komponentow”. Istotne dla geo-
polityki krytycznej jest ukazanie kulturowego kontekstu powstawania
teorii geopolitycznych, przede wszystkim za$ systemu wartosci i po-
gladow tych, ktérzy zajmuja si¢ stosunkami miedzynarodowymi czy
geopolityka. Wyraznie zaznacza si¢ prymat jednostkowego postrze-
gania rzeczywistosci. Geopolityczne teorie nie sa naukowa analiza
zwigzku polityki z przestrzenia, lecz stanowia pluralistyczne przed-
stawienia, wyobrazenia, obrazy, tworzone i propagowane przez kon-
kretna osobe czy grupe osob, najczesciej z kregu wladzy. Geopolityka
to sposob widzenia $wiata (w tym przypadku przestrzeni) przez elity,
przede wszystkim, choc¢ nie tylko, danego panstwa czy narodu®.

Tak uksztaltowane przedstawienia geopolityczne maja porzadku-
jacy charakter, dostarczaja bowiem instrumentdéw opisu przestrzeni,
wyraznie opowiadaja si¢ za pewna wizja $wiata czy sposobem analizy
rzeczywistosci, czyli za konkretna ideologia. Tym samym legitymizu-
je ona konkretny porzadek migedzynarodowy, uzasadnia jego hierar-
chiczno$¢, strukture, wptywa na zdolnos¢ do modyfikacji. Dzieki
temu mozna dostrzec, dla kogo i dlaczego taka wiedza jest uzyteczna,
albowiem przyjecie okreslonego zestawu idei, wizji swiata wigze sig
ze zjawiskiem hegemonii i dominacji pewnych sit spotecznych, elit,
ktore wykorzystuja do tego celu rzadzone przez siebie panstwo oraz
jego instytucje’.

¢ C. Flint, Wstep do geopolityki, J. Halbersztat (thum.), Warszawa 2008, s. 97.

7G. O'Thuathail, J. Agnew, Geopolitics and Discourse. Practical Geopolitical Reasoning in
American Foreign Policy, w: The Geopolitics Reader, S. Dalby, P. Rouledge, G. O'Thuathail (red.),
London-New York 1998, s. 79-80.

8 J. Potulski, Wprowadzenie do geopolityki, Gdarisk 2010, s. 260.

® M. Kuus, Critical Geopolitics, s. 4-6, http://www.isacompss.com/info/samples/
criticalgeopolitics_sample.pdf [dostep: 9 X 2015].
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Kody geopolityczne

Na poczatku lat pie¢dziesiatych XX wieku w anglosaskich bada-
niach geopolitycznych pojawil si¢ termin ,kody operacyjne”, ktory
miat stuzy¢ do analizy swego rodzaju rozumienia $wiata, determinuja-
cego decyzje podejmowane przez lideréw i elity mocarstw rywalizuja-
cych w zimnej wojnie. Fakt ten niewatpliwie wpltynat na powstanie
szkoty kodow geopolitycznych. Po raz pierwszy, tj. w 1982 roku, tytu-
lowego okreslenia we wspolczesnym rozumieniu uzyt John L. Gaddis,
znany amerykanski badacz historii stosunkow miedzynarodowych.
Postuzyt si¢ nim jako modelem operacjonalizacji podstaw zaintereso-
wania swiatem w kategoriach sojuszu i wrogosci amerykanskich elit
politycznych w okresie rywalizacji o prymat ze Zwiazkiem Radziec-
kim'. Pojecie to, cho¢ si¢ przyjeto, nadal pozostaje wieloznaczne i trud-
ne do interpretacji. Liczni historycy, politolodzy, internacjolodzy i geo-
grafowie polityczni zajmowali sie badaniem kodéw geopolitycznych
poszczegolnych panstw, czesto jednak w szerszym i innym rozumieniu
niz zaproponowane przez J. L. Gaddisa.

Na potrzeby naszych rozwazan istotne wydaje sie¢ uwzglednienie
konkretyzacji kodow geopolitycznych, ktérej dokonat Colin Flint
(wraz z Peterem Taylorem), wybitny geograf polityczny. W jego oce-
nie zrozumienie kodu geopolitycznego pozwala na wyjasnienie wielu
dzialann na arenie miedzynarodowej za pomoca analizy obowiazuja-
cego dyskursu, a wigc sposobu obrazowania rzeczywistosci przez
elity wladzy w praktykach dyskursywnych oraz umiejetnosci narzu-
cania swojej ideologicznej interpretacji opinii publicznej, nie tylko
w skali jednego paristwa, ale takze wobec innych. Dotyczy to zaréwno
mocarstw, jak i (a moze przede wszystkim) panstw stabszych, ktérym
hegemon swiatowy lub regionalny jest w stanie narzuci¢ wtasny kod
geopolityczny. Wyjasnienie tego procesu bedzie latwiejsze, kiedy
przyjmie si¢ zaproponowane przez Colina Flinta i Petera Taylora ro-
zumienie kodu geopolitycznego, czyli sposobu, w jaki ,dany kraj sy-
tuuje sie wobec Swiata”.

10 G. Dijkink, Geopolitical codes and popular representations, ,,GeoJournal” 1998, Vol. 46,
s. 293.
11 C. Flint, Wstep do..., cyt. wyd., s. 72.
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Z powyzszych rozwazan wynika, ze kazdy kraj ma swdj orygi-
nalny kod geopolityczny. Kod ten opiera si¢ na pieciu gtéwnych zato-
zeniach, ktore dotycza nastepujacych kwestii:

1. Kim sa nasi aktualni i potencjalni sojusznicy?

2. Kim sa nasi aktualni i potencjalni wrogowie?

3. Jak mozemy utrzymac naszych sojusznikoéw i zatroszczy¢ sie
o potengjalnych sojusznikow?

4. Jak mozemy przeciwstawic¢ si¢ naszym aktualnym wrogom
i pojawiajacym sie zagrozeniom?

5. Jak umotywujemy wczesniejsze cztery zatozenia wobec naszej
opinii publicznej i wobec spotecznosci globalnej?'?

Dla C. Flinta nie ulega watpliwosci, ze kody geopolityczne sa dy-
namiczne, wyznaczaja pewien zakres sposobéw prowadzenia polityki
zagranicznej panstwa i zaleza od takich czynnikéw, jak: sita, teryto-
rium, polozenie, mozliwosci, aspiracje, interesy i wptywy poszczegol-
nych narodow, oraz — a moze nawet jeszcze bardziej — od specyfiki
tozsamosci, ugruntowania i zasiegu ich kultury, w tym réwniez reli-
gii. Stad wynikaja trzy zasadnicze poziomy kodéw geopolitycznych:
lokalny, regionalny i globalny. Poziom lokalny kodéw danego orga-
nizmu panstwowego ogranicza sie w zasadzie do oddzialywania na
panstwa sasiednie. Poziom regionalny dotyczy panstw, ktére aspirujg
do wptywania nie tylko na bezposrednich sasiadow. Rzadzacy szuka-
ja wtedy mapy takich kodéw geopolitycznych, ktére to im umozliwia.
I wreszcie trzeci poziom, globalny: niektére panistwa sa zdolne pro-
wadzi¢ polityke globalng, kiedy rzadzacy nimi narzucaja kody po-
zwalajace wptywac na porzadek swiatowy. Kody te sa mniej lub bar-
dziej respektowane przez inne panstwa's.

Kody geopolityczne III RP

Wyobrazenia geopolityczne polskich elit politycznych w sensie
geograficznym i kulturowym ograniczaly si¢ do Starego Kontynentu.
Ich interpretacja Swiata oraz zasieg kodow geopolitycznych miaty wiec
najczesciej charakter lokalny, najwyzej — regionalny. Z reguty byty

12 Tamze.
13 Tamze, s. 74-75.
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determinowane potozeniem Polski w Europie — kresowym, umownie
miedzy cywilizacyjnie ré6znym Wschodem a Zachodem - oraz zwia-
zanymi z tym wyzwaniami geopolitycznymi, ale tez nasza kultura,
historia, tozsamoscia, gospodarka czy wreszcie — kalkulacjami poli-
tycznymi poszczegdlnych rzadow i srodowisk partyjnych. Wszystkie
te czynniki, cho¢ w réznej skali i z réoznym natezeniem, wptywaty
i nadal wptywaja na polityke zagraniczna III RP.

Chcialbym szczegolnie skupi¢ sie na uwarunkowaniach kulturo-
wych czy tozsamosciowych, na ktorych — tak czy inaczej — wspiera sig
kazda polityka, w tym polityka zagraniczna. Ich istote, akceptowana
przynajmniej przez postsolidarnosciowych szeféw Ministerstwa
Spraw Zagranicznych i chyba wigekszo$¢ spoteczenstwa, uchwycit
Wiadystaw Bartoszewski w swoim sejmowym wystapieniu w 1995
roku. Zdaniem Owczesnego ministra spraw zagranicznych w polityce
zewnetrznej Polski chodzi o ,, respektowanie wartosci, ktorych korzeni
upatrujemy w chrzescijaniskim wymiarze naszej kultury”'*. Nasze
kody geopolityczne zatem uzaleznione winny by¢ nie tylko od sily,
interesu, racji stanu i prawa, ale takze od czegos duzo wyzszego,
glebszego, trwalszego czy nawet idealistycznego: od przestrzegania
nakazow moralnosci chrzescijanskiej. Podobna kategoryczna supozy-
cgja dotyczyla wymiaru globalnego. Zdaniem W. Bartoszewskiego
,konieczna jest wiernos¢ podstawowym wartosciom i zasadom, ktére
winny organizowac tad swiatowy. Tylko $wiat ksztaltowany w mysl
tych zasad zapewni wszystkim panstwom prawdziwe bezpieczen-
stwo”15,

Powrot na Zachod

Podstawowy kierunek geopolityczny w dyskursie polskich elit
przez lata byt sygnowany naduzywana metafora powrotu do Euro-
py, powrotu do $wiata Zachodu. Bylo to zatem odwotanie do dys-
kursu tozsamosciowego. Podstawowym i mocno akcentowanym

14 W. Bartoszewski, Informacja Ministra Spraw Zagranicznych o gtownych kierunkach
polityki zagranicznej Polski przedstawiona na 50. posiedzeniu Sejmu RP II kadencji, 24 V 1995,
http://www.msz.gov.pl/resource/bfa922e4-9a33-4fa6-8ae6-9a91b16a5871:JCR [dostep:
9 X 2015].

15 Tamze.
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w tym dyskursie miernikiem przynaleznosci cywilizacyjnej Polski
bylo przyjecie chrzescijaristwa laciriskiego jako fundamentu cywiliza-
¢ji zachodniej. Do bliskosci i swojskosci Zachodu dla Polakow odwo-
tywat si¢ m.in. Bronistaw Geremek. , Polska — mowit — ma mocne po-
czucie tozsamosci europejskiej. Wynika ono z naszych loséw histo-
rycznych i naszych doswiadczen wspdtczesnych”'e. W dyskursie mo-
wiono o dumie, ktéra wynikata z przekonania, iz nasze panstwo nie
jest gorsza Europa, ze nalezy od wiekéw do Zachodu, do centrum
Swiata, a okres komunistyczny byl raczej anomalia. Skoro Polska po
1989 roku powracata do swych korzeni cywilizacyjnych, to tam chcia-
ta szuka¢ sojusznikow, bliskich jej ze wzgledu na wyznawane warto-
$ci oraz imponujacych jej wolnos$cia, bogactwem i stabilizacja!”. Takie
sojusze byly znacznie korzystniejsze, trwalsze i stabilniejsze niz
przymusowa przyjazn ze Zwiazkiem Radzieckim.

Sojusz z Zachodem uzasadniano na kilka sposobéw, akcentujac
przynaleznos¢ i pelnoprawnos¢ Polski jako podmiotu zachodniej
cywilizacji, a nie ubogiego krewnego ze Wschodu. Przywotywano
argumenty o wspolnym dziedzictwie kulturowym, szczegdlnie chrze-
Scijaniskim, wspodlnej historii i/albo liberalno-demokratycznych warto-
Sciach kultury europejskiej. Zachdd, tzn. Ameryke Péinocna, gtéwnie
Stany Zjednoczone, oraz Europe, prezentowano publicznosci w spo-
sob celowo bliski, ale przerysowany - jako wyobrazona, mocng
i trwalag wspdlnote wartosci cywilizacyjnych oraz podstawowych in-
tereséw, co oczywiscie nie wykluczato doraznych konfliktéw czy spo-
row’s. Jej fundamentem byta inkluzywna wobec Polski ,wspdlnota

16 B. Geremek, Informacja Ministra Spraw Zagranicznych o podstawowych kierunkach
polityki zagranicznej Polski przedstawiona na 78. posiedzeniu Sejmu RP III kadencji, 9 'V 2000,
http://www.msz.gov.pl/resource/5893877e-4197-4£85-bbc3-dbe2df6c3fa9:JCR [9 X 2015].
Z kolei Radostaw Sikorski w 2008 roku méwil, ze wraz z chrztem Polska ,,(...) stata si¢
wspotdziedzicem tradycji antycznej i chrzescijanskiej tozsamosci” oraz zostata wpro-
wadzona ,w polityczny krwiobieg $wiata tacinskiego”; R. Sikorski, Informacja Ministra
Spraw Zagranicznych na temat polityki zagranicznej RP w 2008 roku, 7 V 2008, http://www.
msz.gov.pl/resource/8fc5ad37-d4b5-4938-bdd7-359993e000dc:JCR [dostep: 9 X 2015].
Zob. tez R. Kuzniar, Droga do wolnosci. Polityka zagraniczna III Rzeczypospolitej, War-
szawa 2008, s. 43-44.

17 A. Horolets, Obrazy Europy w polskim dyskursie publicznym, Krakéw 2006, s. 20.

18 W. Cimoszewicz, Informacja rzqdu na temat polityki zagranicznej w 2003 roku przedsta-
wiona na 40. posiedzeniu Sejmu RP IV kadencji, 22 1 2003, http://www.msz.gov.pl/resource/
14949b50-728d-49e8-8967-bb199dda4fa2:JCR [dostep: 20 XI 2017].
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wartosci $wiata demokratycznego”, oparta na dziedzictwie europej-
skiej cywilizacji, przede wszystkim tacinskiej. Charakterystyczne jest
zatem to, ze polscy ministrowie spraw zagranicznych nieraz przyj-
mowali laicki i limitowany polityczna poprawnoscia dyskurs zachod-
nich elit liberalnych i lewicowych, do ktdérych aspirowali i dla ktorym
demokracja bylta nie tyle systemem politycznym, ile wrecz cywiliza-
cja zastepujaca chrzescijaniska identyfikacje!. Dlatego w dyskurskie
tym mozna dostrzec niezbyt czeste stosowanie jezyka nawiazujacego
bezposrednio do religii, przede wszystkim chrzescijanstwa. Wyjatek
na tym tle stanowia wypowiedzi z ostatnich lat. Zaréwno Radostaw
Sikorski, jak i Witold Waszczykowski uwazali, ze wartosci integru-
jace Zachdd to przede wszystkim ,prawo rzymskie, filozofia grecka
i etyka chrzescijariska, racjonalizm, dobro wspdlne oraz respektowa-
nie praw cztowieka. Obrona tych wartosci i zasad naszej cywilizacji
bedzie sensem naszej dyplomacji”?.

Strategiczny sojusznik

Kluczowym watkiem w dyskursie dotyczacym gwarancji bezpie-
czenistwa i niepodlegtosci Polski byly sojusznicze relacje ze Stanami
Zjednoczonymi, jedynym po 1991 roku hipermocarstwem, powszech-
nie spolecznie akceptowanym symbolem wolnosci, potegi, bezpie-
czenstwa i dobrobytu; w dodatku budzacym w Polsce pozytywne
emocje. Te pozytywne emocje wynikaly z przekonania wiekszosci
obywateli o taczacych nas z Ameryka wspolnych wartosciach i korze-
niach cywilizacyjnych, a takze z powszechnej akceptacji dla przy-
wodztwa amerykanskiego w $wiecie, w tym dominacji kulturowe;j.

19 Model demokratyczny wydaje sie mato przydatny do analiz geopolitycznych
oraz relacji miedzynarodowych ze wzgledu na specyfike systemu migedzynarodowego,
jego hierarchiczno$¢, decentralizacje, brak jasnej wladzy zwierzchniej oraz deficyt demo-
kratycznej legitymizadji. Nie oznacza to jednak, Ze nie podejmuje sie prob tworzenia mo-
deli demokracji w skali globalnej; zob. M. Marczewska-Rytko, Religia i polityka w glo-
balizujgcym sie Swiecie, Lublin 2010, s. 45-47.

20 W. Waszczykowski, Informacja Ministra Spraw Zagranicznych o zadaniach polskiej
polityki zagranicznej w 2016 roku, 29 1 2016, http://www.msz.gov.pl/pl/ministerstwo/
minister/wystapienia/informacja_ministra_spraw_zagranicznych_o_zadaniach_polskiej
_polityki_zagranicznej_w_2016_roku [dostep: 20 XI 2017].
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Ten ewidentny proamerykanizm utatwial akceptacje dla amery-
kanskich globalnych kodéw geopolitycznych, ktdre moéowily o utrzy-
maniu sojusznika i wspieraniu korzystnego dla niego porzadku glo-
balnego. Elity usprawiedliwiaty swoj klientelizm wobec Amerykandw
korzysciami dla panistwa, stosujac korzystna w wymiarze wewnetrz-
nym hiperbole, ze Waszyngton ,uwaza nas za istotnego partnera
i wychodzi naprzeciw polskim koncepcjom regionalnym”, co wigcej
— ,bliskie stosunki ze Stanami Zjednoczonymi sg jednym z najmocniej-
szych atutow, jakimi dysponuje nasza polityka zagraniczna”?!. Z kolei
druga strona wspierata, co prawda, niektore aspiracje Warszawy, ale
prowadzac polityke globalna, widziata relacje z Polska w innej skali
— traktowala jq jako podrzednego i mato klopotliwego satelite. W co-
rocznych informacjach przedstawianych przez polskich ministréw
spraw zagranicznych w okresie rzadéw prezydenta George’a W. Busha
najwazniejsze sfery polityki zagranicznej Polski zostaly powigzane
i uzaleznione od polityki amerykanskiej. Symbolem stala sie¢ bezkry-
tycznie przyjeta amerykanska identyfikacja zagrozen s$wiata. Byl to
efekt narzucenia hegemonicznego kodu globalnej wojny z terroryzmem
(ktory takze miat podtoze kulturowe, w tym religijne), przedstawianej
najczesciej jako konfrontacja $wiata Zachodu z islamem?.

Filar bezpieczenstwa

NATO, jako najpotezniejszy sojusz wojskowy swiata i ostoja za-
chodniej wolnosci oraz demokracji w Europie, ma by¢ w wyobraze-
niach polskich elit politycznych gtéwnym straznikiem bezpieczen-
stwa naszego kraju. Sita sojuszu , wynika z jednosci i solidarnosci
oraz wiernosci zasadom spajajacym nasza cywilizacje”?. Sugeruje to

21 W. Bartoszewski, Informacja Ministra Spraw Zagranicznych o podstawowych kierunkach
polityki zagranicznej Polski przedstawiona na 110. posiedzeniu Sejmu RP 111 kadencji, 6 VI 2001,
http://www.msz.gov.pl/resource/a3b218eb-5c5c-43ff-b3b2-547a72475f44:JCR [dostep:
20 XI2017].

22 C. Flint, Wstep do..., cyt. wyd., s. 87-90; G. Corm, Religia i polityka w XXI wieku,
E. Cylwik (thum.), Warszawa 2007, s. 168-169.

BW. Waszczykowski, Informacja Ministra Spraw Zagranicznych o zadaniach polskiej
polityki zagranicznej w 2017 roku, 9 II 2017, http://www.msz.gov.pl/pl/aktualnosci/
wiadomosci/minister_witold_waszczykowski_o_priorytetach_polskiej_dyplomacji_w_
2017_roku [dostep: 20 XI 2017].
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jednoznacznie, ze NATO jest najpotezniejszym militarnie uktadem
$wiata, ale ograniczonym kulturowo do szeroko rozumianego $wiata
Zachodu, bronigcym jego przewagi i intereséw w skali globalne;.

Wspolnota wartosci — wejscie do Unii Europejskiej

Gros elit politycznych wspierato akcesje Polski do Unii Europej-
skiej. Ten wybor przedstawiano w dyskursie jako cywilizacyjny, bez-
alternatywny dla przysziosci i rozwoju Polski. Dla problematyki ko-
dow geopolitycznych istotne wydaja sie silnie widoczne watki doty-
czace podejscia geocywilizacyjnego. Otdz ministrowie spraw zagra-
nicznych w omawianym dokumencie przedstawiali Uni¢ Europejska
zazwyczaj jako wspolnote wartosci cywilizacyjnych, czesciej odwotujac
sie do wolnosci, demokragji niz do wartosci wywodzonych z chrzesci-
janstwa, co mozna uznac za przejaw dostosowania si¢ do zachodniej
poprawnosci politycznej. Przy czym ministrowie postsolidarnosciowi
prezentowali wiecej praktyk dyskursywnych odwotujacych sie sie do
chrzes$cijanskich korzeni Europy niz ministrowie z kregu lewicy post-
komunistycznej. Ministrowie akcentowali réwniez rézne wymiary
integracji — ze Polska wchodzi do wspdlnoty wzmocnionej , katalo-
giem wspolnych wartosci”, podzielanych przez nasze panstwo i spo-
feczenstwo, a nie tylko do projektu politycznego czy ekonomiczne-
go®. Istotna wydaje si¢ na tym tle konstatacja, iz ,niepodobna wy-
obrazi¢ sobie funkcjonowania Unii, gdyby nie wyrastata ona z syste-
mu wartosci cywilizacyjnych”?.

Nieliczne wypowiedzi nawigzywaty wprost, nie domyslnie, do re-
ligijnego podloza integracji europejskiej, chocby przypominajac, ze oj-
cowie zatozyciele Unii to konserwatysci i chrzescijanscy demokraci,
dla ktérych wartosci religijne wyznaczaly potrzebe wspolpracy i inte-
gracji**. Dawalo to m.in. asumpt do postulatow Polski — podnoszonych

2W. Bartoszewski, Informacja Ministra Spraw Zagranicznych o podstawowych kierunkach
polityki zagranicznej Polski przedstawiona na 110. posiedzeniu Sejmu RP III kadencji, cyt. wyd.

% R. Sikorski, Informacja Ministra Spraw Zagranicznych o podstawowych kierunkach
polskiej polityki zagranicznej w 2010 roku, http://www.msz.gov.pl/resource/cf0aa808-8742-
45e9-9¢72-7bc7b4337a3f [dostep: 20 XI 2017].

2% Tenze, Informacja Ministra Spraw Zagranicznych na temat polityki zagranicznej RP
w 2008 roku, cyt. wyd.
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przez przedstawiciela Sojuszu Lewicy Demokratycznej Wlodzimierza
Cimoszewicza, a zarazem zgodnych z oczekiwaniami Watykanu — kto-
ra w dyskusjach dotyczacych tozsamosci Unii Europejskiej domagata
sie ,uwzglednienia tradycji chrzescijariskich w preambule konstytugji
[unijnej]”?”. W troche pdzniejszej narracji polskie wiladze twierdzily
podobnie, ze ,traktat podstawowy Unii Europejskiej winien odwoty-
wac sie do wartosci chrzescijariskich”?. Ostatecznie jednak polskie po-
stulaty nie zostaly uwzglednione. Problem ten nie tylko miat znaczenie
wewnetrzne, ale takze odgrywat duza role w dyskusji na temat granic
integracji europejskie;j.

Niemcy — wspolnota interesow

Kiedy elity Polski obraly strategiczny kurs euroatlantycki, to zda-
ly sobie sprawe, ze — metaforycznie — najkrétsza droga do Europy
prowadzi przez Niemcy, ktdre jednak budzily nieufno$¢ w sporej cze-
Sci polskiego spoteczenistwa i elit. Z tego powodu w dyskursie pol-
skich ministrow spraw zagranicznych w pierwszej potowie lat dzie-
wiedédziesiatych obecny byt postulat odejscia od zarzutu obcosci Nie-
miec, od strachu przed nimi na rzecz programu pozytywnego, a wiec
pojednania, budowania takich relacji, aby Niemcy staly si¢ pozada-
nym , adwokatem” naszej integracji z Zachodem, co jednak zaktadato
zalezno$¢ adwokat-klient?.

Wplyw religii na stosunki polsko-niemieckie mozna dostrzec
w przestaniu Krzysztofa Skubiszewskiego, w ktorym mowa jest
o tym, ze droga do wspolpracy prowadzi jedynie przez pozadane
pojednanie obu narodéw, ,przede wszystkim donioste w kategoriach
moralnych”, ,w sferze ducha oraz wspdlnej kultury i cywilizacji”.

2 W. Cimoszewicz, Informacja Rzqdu na temat polityki zagranicznej w 2004 roku przed-
stawiona na posiedzeniu Sejmu, 21 12004, http://www.msz.gov.pl/resource/al73a0c2-4148-
4013-bce9-5f1dab1157e1:JCR [dostep: 20 XI 2017]; A. Fotyga, Informacja na temat polskiej
polityki zagranicznej w 2007 roku, http://www.mfa.gov.pl/resource/8bb74522-50c3-44cc-
8e87-2431cefbad5b:JCR [dostep: 20 X1 2017].

28 Tamze.

» K. Skubiszewski, Informacja rzqdu o polityce zagranicznej Polski w 1993 roku przed-
stawiona na 43. posiedzeniu Sejmu RP i kadencji, 29 IV 1993, http://www.msz.gov.pl/
resource/d23a9feb-9d2e-45bf-a84e-8d68d22fe6c2:JCR [dostep: 20 XI 2017].
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Wzorem winna by¢ odwaga i ,,gteboko chrzescijariskie” wobec Niem-
cdw stanowisko polskich biskupéw ze stynnego listu z 1965 roku.
Watek ten rozwijat Wtadystaw Bartoszewski, méwiac o ,daleko-
wzrocznosci” polskich biskupéw oraz podkreslajac duza role dla po-
jednania ,$srodowisk intelektualistow katolickich”, z ktorych zreszta
sam sie wywodzit’!. Na tej podstawie nasze elity przekonywaly roda-
kéw, iz mozna zyskac i utrzymac wartosciowego sojusznika, stworzy¢
,wspolnote interesow”, ktéra powinna , przerodzi¢ si¢ w przyjazn”
konczaca historyczne uprzedzenia i wasnie miedzy obydwoma naro-
dami. Wszystko po to, zeby stworzy¢ modelowe stosunki z naszym
zachodnim sgsiadem?2,

Szczegodlna rola Watykanu

Jedynym religijnym aktorem geopolitycznym wymienianym cze-
sto jako sojusznik w polskich kodach geopolitycznych jest Kosciot
katolicki. Ma on globalny zasieg, spojna doktryne, zhierarchizowana
strukture i wyrazny osrodek kierowniczy w postaci papieza i Stolicy
Apostolskiej*®. W zasadzie znaczaca geopolityczna rola Watykanu
byta doceniana w informacjach szeféow Ministerstwa Spraw Zagra-
nicznych (niezaleznie od ich politycznych afiliacji) w okresie ponty-
fikatu Jana Pawla II, ktérego obecnos¢, moralna pozycja i wpltywy
w $wiecie miaty duze znaczenie dla legitymizowania nowego kierun-
ku geopolitycznego Polski**. Niewatpliwie papiez stanowil autorytet

30 Tenze, Informacja o polityce zagranicznej rzqdu przedstawiona w Sejmie X kadencji,
26 IV 1990, http://www.msz.gov.pl/resource/432b9164-91e5-4ef7-8c7a-3e0656cc48d9:
JCR [dostep: 20 XI 2017].

31 W. Bartoszewski, Informacja Ministra Spraw Zagranicznych o gtéwnych kierunkach
polityki zagranicznej Polski przedstawiona na 50. posiedzeniu Sejmu RP II kadencji, cyt. wyd.;
R. Sikorski, Informacja Ministra Spraw Zagranicznych na temat polityki zagranicznej RP
w 2008 roku, cyt. wyd.

2W. Bartoszewski, Informacja Ministra Spraw Zagranicznych o gtéwnych kierunkach
polityki zagranicznej Polski przedstawiona na 50. posiedzeniu Sejmu RP II kadencji, cyt. wyd.;
R. Zigba, Gléwne kierunki polityki zagranicznej Polski po zimnej wojnie, Warszawa 2012, s. 57,
63, 70-76.

33]. Agnew, Deus Vult: The Geopolitics of the Catholic Church, ,,Geopolitics” 2010,
no. 1, s. 39.

3 P. Pochyty, Deklaratywne wyrazy religijnosci III RP w expose Ministréw Spraw Za-
granicznych, w: Polityka jako wyraz lub nastepstwo religijnosci, R. Michalak (red.), Zielona
Goéra 2015, s. 402—407.
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dla ogromnej wigkszosci Polakoéw. Personifikacja tego kodu geopoli-
tycznego byta oczywista, o czym mowit Andrzej Olechowski: ,Ojciec
Swiety jest najbardziej nam zyczliwa gtowa obcego paristwa”.

W dyskursie duza i mocno przeceniana rola geopolityczna Waty-
kanu byla raczej kwestia wewnetrznego odbioru autorytetu papieza
Polaka. Dlatego W. Cimoszewicz deklarowat: , Jest naszym zadaniem
utrzymanie priorytetowego charakteru relacji ze Stolica Apostolska
w caloksztalcie zadan polityki polskiej”s, albowiem jej znaczenie
nawigzywato do religii, do ,moralnego autorytetu papieza i misji
pokojowej, jaka Stolica Apostolska petni w spotecznosci miedzyna-
rodowej”. To uzasadnialo ,nasze wspotdziatanie w wysitkach stuza-
cych sprawie moralnosci miedzynarodowej, pokoju i bezpieczen-
stwa”¥. Elity chcialy wykorzysta¢ znaczenie i spoleczng popularnosc¢
Jana Pawta II do legitymizacji swoich cywilizacyjnych i politycznych
wyboréw. Tym trzeba ttumaczy¢ stowa W. Cimoszewicza, ze ,istotne
znaczenie dla naszej polityki zagranicznej ma utrzymujaca si¢ przy-
chylnos¢ Stolicy Apostolskiej dla naszej akcesji do Unii Europejskiej”®.
Z tego powodu Owczesny szef Ministerstwa Spraw Zagranicznych
dziekowal za publicznie wyrazane przez papieza wsparcie dla naj-
wazniejszego wyboru cywilizacyjnego Polski: ,JesteSmy wdzieczni
Ojcu Swietemu za wsparcie naszych dazeri do Unii Europejskiej”™.

% A. Olechowski, Informacja rzqdu o gtéwnych kierunkach polityki zagranicznej Polski
przedstawiona na 20. posiedzeniu Sejmu RP I kadencji, 12 'V 1994, http://www.msz.gov.pl/
resource/a7bcf198-b82c-423b-ba7b-af96eae21e85:JCR [dostep: 20 XI 2017]; B. Geremek,
Informacja rzqdu o podstawowych kierunkach polityki zagranicznej Polski przedstawiona na
47. posiedzeniu Sejmu RP III kadencji, 8 TV 1999, http://www.msz.gov.pl/resource/a473e3fc-
77df-4e30-95a7-8d42£310c3f9:JCR [dostep: 20 IX 2017].

36 W. Cimoszewicz, Informacja Rzqdu na temat polityki zagranicznej w 2004 roku przed-
stawiona na posiedzeniu Sejmu, cyt. wyd.

%7 K. Skubiszewski, Polityka zagraniczna Rzeczypospolitej Polskiej w roku 1991. Exposé
przedstawione na 65. posiedzeniu Sejmu RP, 27 VI 1991, http://www.msz.gov.pl/resource/
1daadebd-a66f-4159-ac9e-2b4d1cd9773d:JCR [dostep: 20 XI 2017].

38 W. Cimoszewicz, Informacja Ministra Spraw Zagranicznych o podstawowych kierunkach
polityki zagranicznej Polski przedstawiona na 16. posiedzeniu Sejmu RP IV kadencji, 14 III 2002,
http://www.msz.gov.pl/resource/45b48420-131c-4fe2-aca3-2929748e969b:JCR [dostep:
20 XI2017].

% Tenze, Informacja rzqdu na temat polityki zagranicznej w 2003 roku przedstawiona
na 40. posiedzeniu Sejmu RP IV kadencji, cyt. wyd.
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Nie chcemy nowej satelizacji

Na podstawie analizy dyskursu obecnego w informacjach szeféow
Ministerstwa Spraw Zagranicznych o polityce zagranicznej panstwa
mozna doj$¢ do wniosku, Ze stale identyfikowanym zagrozeniem Pol-
ski, cho¢ nie wprost nazwanym, jest Rosja. Ten antagonistyczny kod
geopolityczny naszych elit akceptowata wiekszos¢ Polakow. Opierat
si¢ on nie tylko na trudnej wspolnej historii i wynikajacych z niej
uprzedzeniach, mitach itd., ale takze na oczywistych dla przecietnego
Polaka odrebnosciach cywilizacyjnych, w tym religijnych. Skala oraz
uzasadnienie wzajemnych animozji byly wiec stosunkowo proste
i czytelne.

Dyskursywne dramatyzowanie obcosci kulturowej Rosji oraz za-
grozenia jej ekspansjq uzasadniato i legitymizowato w oczach spote-
czenstwa, zwlaszcza w latach dziewieddziesiatych, cywilizacyjny
i strategiczny zwrot na Zachdd, zeby tam szukad sojusznikéw dla za-
pewnienia Polsce suwerennosci i bezpieczenistwa. Polskie elity, powo-
tujac sie na Jana Pawta II, méwity o kulturowych i religijnych dwdch
ptucach Europy: zachodnim i wschodnim. Pierwsze oznaczato obrza-
dek tacinski, drugie za$ ograniczano do , wschodniostowianskiego
prawostawia”. W przeciwienstwie jednak do papieza Polaka elity
europejskie uwazaly je za tozsamosci i religie nierownoprawne. Dla-
tego przypomnienie tego zwiazku w informacjach polskich ministrow
spraw zagranicznych mozna bylo odczyta¢ jako pozadane przejecie
przez Wschéd wartosci kulturowych Zachodu, znacznie wyzej cenio-
nych.

Wydaje si¢ zatem, ze nasze elity nisko oceniaty tozsamos¢ cywili-
zacyjna Rosji. Sugerowaty, Ze lepiej by sie stato, gdyby z niej zrezy-
gnowata — dla wlasnego pozytku. Wtedy Rosja i jej polityka zewnetrz-
na uleglyby zmianie korzystnej dla Polski. ,Lezy bowiem w polskim
zywotnym interesie, by na wschdod od naszych granic ksztattowato sie
nowoczesne panstwo rosyjskie, nieszukajace inspiracji w dziedzictwie
imperialnym, lecz budujace swoja nowa tozsamo$¢ panstwa demo-
kratycznego, wiarygodnego i kooperatywnego, a zwtaszcza dobrego

40 A. Curanovié, Geopolityka religii w stosunkach polsko-rosyjskich, w: Geopolityka w sto-
sunkach polsko-rosyjskich, S. Bielen, A. Skrzypek (red.), Warszawa 2012, s. 126-127; C. Flint,
Wistep do..., cyt. wyd., s. 74.
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sasiada”4l. Zmiana zatem relacji polsko-rosyjskich stawala si¢ funkcjg
przeobrazen wewnetrznych Rosji na wzér zachodni.

Innymi stowy, zamiast w miare réwnoprawnych i wzbogacaja-
cych europejska tozsamos¢ dwdch ptuc dominowat poglad, podziela-
ny przez wiekszos¢ spoleczenstwa, o wyzszosci cywilizacyjnej Zacho-
du nad Wschodem. Ocena ta zawierata sie¢ np. w stowach Radostawa
Sikorskiego: , Gdyby wiec swiat wschodniostowianiskiego prawosta-
wia kiedy$ zechciat i umiat przeja¢ dorobek prawny i instytucjonalny
naszej Unii, to horyzont europejskiego swiata przesunatby sie nie tyl-
ko za Dniepr, ale hen, az po granice Chin i Korei. (...) Tak poszerzony
Zachdd, z zasobami Rosji, potega gospodarcza Unii oraz wojskowa
potega Stanow Zjednoczonych, miatby szanse zachowania wplywdéw
w $wiecie wschodzacych poteg pozaeuropejskich”4?. Krotko méwiac,
polskie elity byly praktycznie zwolennikami westernizacji Swiata.

Plaszczyzny dialogu miedzyreligijnego w wymiarze owych dwdch
ptuc dotyczyly bezposrednio nadzieje R. Sikorskiego z 2013 roku, ze
na wzor polsko-niemiecki wspdtpraca Kosciotéw prawostawnego
i katolickiego otworzy droge do poprawy relacji miedzy obydwoma
panstwami i spoleczenstwami oraz ograniczy wysoki deficyt wzajem-
nego zaufania. ,Wierzymy — zapewnial minister — ze ubiegtoroczna
wizyta patriarchy Cyryla I w naszym kraju oraz wspdlne przestanie
polskiego Kosciota katolickiego i rosyjskiej Cerkwi prawostawnej
przyczynia si¢ do pojednania miedzy naszymi narodami”+.

#S. Meller, Informacja Ministra Spraw Zagranicznych o zadaniach polskiej polityki za-
granicznej w 2006 r. przedstawiona na 10. posiedzeniu Sejmu RP V kadencji, 15 II 2006,
http://www.msz.gov.pl/resource/a9903{58-ddbb-4bc0-ba49-ee81c688d690:JCR [dostep:
20 X12017].

#2R. Sikorski, Informacja Ministra Spraw Zagranicznych o zadaniach polskiej polityki za-
granicznej w 2013 roku, 12 III 2013, http://www.msz.gov.pl/pl/aktualnosci/wiadomosci/
informacja_ministra_spraw_zagranicznych_o_zadaniach_polskiej_polityki_zagranicznej_
w_2013_roku [dostep: 20 X12017].

#Tamze; A. Curanovi¢, Geopolityka religii..., cyt. wyd., s. 142-143.
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Wojna z terroryzmem

Religia w polskich kodach geopolitycznych pojawia sie w kontek-
Scie podporzadkowania polityki zewnetrznej naszego panstwa ame-
rykanskiemu globalnemu kodowi geopolitycznemu wojny z terro-
rem*. Towarzyszy temu przyjecie charakterystycznego dla tej figury
retorycznej emocjonalnego dyskursu walki, konfliktu itp. Celem takiej
narracji bylo wzbudzenie strachu, obawy, zdemonizowanie terrory-
stow po to, zeby uzasadni¢ koniecznos$¢ ich zwalczania za wszelka
ceneg. Stad dyskurs szefa Ministerstwa Spraw Zagranicznych R. Sikor-
skiego, iz ,terroryzm jest forma przestepczosci szczegolnie grozna, bo
zideologizowana i sfanatyzowana. Terroryzm nie ma religii i nie ma
narodowosci. Jest zaprzeczeniem praw i norm moralnych istniejacych
we wszystkich kulturach”#. Minister podkreslat, ze terrorysci to fana-
tycy, ktérzy odrzucajq dialog i kompromis, a uznaja jedynie jezyk sity
— w gruncie rzeczy powielat w ten sposdb stanowisko amerykanskie,
ktére mocno wiazalo zagrozenie terrorystyczne z islamem. Z kolei
W. Cimoszewicz uspokajal spoteczenstwo, odrzucajac koncepcje
,starcia cywilizacji”, i przekonywat: ,Dalecy jesteSmy od utozsamia-
nia fundamentalizmu i terroryzmu z caloksztaltem dominujacych
w sferze Potudnia kultur i wyznan religijnych, zwlaszcza zas$ z isla-
mem” 4,

Tej przeciez sensownej ocenie przeczyly jednak slowa, stano-
wiace niejako kulturowe dopelnienie wrogosci do terroryzmu, ze jest
on ,w gruncie rzeczy $wiadomym i zaplanowanym uderzeniem
w cywilizacje demokratycznego Zachodu, a wiec takze w nas”¥. Ten
emocjonalny i postugujacy sie elementami spiskowymi przekaz ta-
czyl w sobie przekonanie o wyzszosci cywilizacyjnej, dobrodziej-

4 C. Flint, Wstep do..., cyt. wyd., s. 75; W. Cimoszewicz, Informacja Ministra Spraw
Zagranicznych o podstawowych kierunkach polityki zagranicznej Polski przedstawiona
na 16. posiedzeniu Sejmu RP 1V kadencji, cyt. wyd.

# R. Sikorski, Informacja Ministra Spraw Zagranicznych dotyczqca zadan polskiej polityki
zagranicznej w 2009 r., www.msz.gov.pl/resource/5cff76d3-1913-4f01a3c8-480b56c4e9e9:JCR
[dostep: 20 X12017].

4 W. Cimoszewicz, Informacja Ministra Spraw Zagranicznych o podstawowych kierunkach
polityki zagranicznej Polski przedstawiona na 16. posiedzeniu Sejmu RP 1V kadencji, cyt. wyd.

47 Tenze, Informacja rzqdu na temat polityki zagranicznej w 2003 roku przedstawiona
na 40. posiedzeniu Sejmu RP IV kadencji, cyt. wyd.
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stwie i potrzebie uniwersalnej wladzy Zachodu nad swiatem z prze-
Swiadczeniem o tworzonym z premedytacja zagrozeniu dla tej wia-
dzy. Retoryczne oddzielenie ,my” i ,,oni”, ,dobrzy” i ,Zli” byto pro-
ste i czytelne.

Manichejska narracja ,wojny z terroryzmem” wyraznie zdomi-
nowata przekaz szeféw polskiego Ministerstwa Spraw Zagranicznych
i stanowita kopie wzorcéw amerykanskich, nawet jesli podtoze terro-
ryzmu byto skomplikowane i niekoniecznie zwigzane z religia. Zwra-
cal na to uwage Stefan Meller, przekonujac, ze frustracja spoteczna
i gniew wsrod spoteczenstw Poludnia byly czesto pochodna biedy,
ztego rzadzenia i ucisku politycznego, a co za tym idzie — obracato si¢
przeciw ,moznym tego swiata, czyli dostatnim krajom Zachodu,
jakoby patronujacym owym skorumpowanym i represyjnym rezi-
mom. W tej dezorientacji i gniewie rozpoznawalnym punktem odnie-
sienia dla spoteczenstw, zwlaszcza muzulmanskich, staje si¢ religia,
ktora przy powaznych naduzyciach interpretacyjnych przeobraza sig
niekiedy w ideologiczny zew do globalnej zemsty nad swiatem boga-
tych i niewiernych”#.

Dosy¢ charakterystyczne dla dyskursu naszego kregu cywiliza-
cyjnego bylo przekonanie Stefana Mellera, ze konflikt mozna zaze-
gna¢, dokonujac w zapalnych panstwach modernizacji i laicyzacji
na wzor zachodni, majacy wartos¢ uniwersalng. Stad manichejska
diagnoza, oparta na falszywym, ale typowym dla myslenia wielu
wplywowych elit w naszej cywilizacji, schemacie walki demokratycz-
nego, liberalnego i otwartego swiata zachodniego z zacofanym, auto-
rytarnym i opresywnym swiatem islamu. Religia jest w tym modelu
traktowana jako zrédto zacofania i agresji. Odpowiedzig na to miata
by¢ laicyzacja i pozbawienie religii wptywu na zycie publiczne. Postu-
lat ten wyrazano w stowach, iz w regionie ,szerokiego Bliskiego
Wschodu” mamy do czynienia z zimng, a w Iraku z goraca ,wojna
domowa miedzy sitami dazacymi do nowoczesnosci i normalnosci
a sitami ciaggnacymi ku mrokom tradycjonalizmu i zamkniecia”#.

48 S. Meller, Informacja Ministra Spraw Zagranicznych o zadaniach polskiej polityki za-
granicznej w 2006 r. przedstawiona na 10. posiedzeniu Sejmu RP V kadencji, cyt. wyd.
4 Tamze.
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Whnioski

Niewatpliwie zasieg naszych kodoéw geopolitycznych ograniczat
si¢ w praktyce do Europy i naszych najblizszych sasiadow, a wigc
mialy one charakter lokalny i regionalny, odpowiadajacy zreszta
naszym interesom i mozliwo$ciom. Na ogo6l dosy¢ wyraznie widac
w nich zasadniczaq zmiang, ktéra dokonata sie po 1989 roku w kodach
geopolitycznych Polski: wrogowie z okresu PRL zostali sojusznikami,
a dawny przymusowy sojusznik zostat wrogiem. Wydaje sig, ze dla
wiekszosci analizowanych w tek$cie informacji wygtaszanych przez
polskich ministréw spraw zagranicznych religia nie jest czynnikiem
samoistnym, waznym - jest raczej traktowana jako cze$¢ szerszego
podioza cywilizacyjnego. Podobnie jak w kodach geopolitycznych
wiekszosci panstw zachodnich, z wyjatkiem moze Standéw Zjedno-
czonych. Ten kontekst jest szczegélnie widoczny w polskiej drodze na
Zachdd, przedstawianej jako powrdt do wilasnych korzeni cywiliza-
cyjnych. Zachéd, gtéwnie Unia Europejska, jest przy tym identyfiko-
wany jako wspdlnota wartosci (czasem wprost, na ogét jednak do-
myslnie identyfikowanych jako chrzescijaniskie), a nie tylko projekt
polityczny czy ekonomiczny. Wspodlnota wartosci traktowana byta
jako uniwersalna i najlepsza na swiecie, co stanowilo uzasadnienie
wsparcia potrzeby westernizacji globu.

Nawiazania do religii w polityce zewnetrznej sa rzadkie, z wyjat-
kiem moze specjalnego statusu, jaki nadano relacjom z Watykanem
w okresie pontyfikatu Jana Pawla II. Kwestia ta moze zastanawiac
spoteczenstwo, ktdre powszechnie uwaza sie za katolickie. Druga
przestrzen obecnosci religii w polskich kodach geopolitycznych to
narzucony przez Amerykandéw hegemoniczny kod wojny z terrory-
zmem, dosy¢ czesto przedstawiany jako starcie cywilizacji Zachodu
z islamem, czyli w tym ujeciu religia przemocy, zacofania i nienawi-
$ci. Dlatego dla dobra swiata lepiej, zeby panstwa islamskie przejety
najlepszy, zachodni model modernizagdji i laicyzacji.
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In present geopolitics, mainly in western publications, religion is not an
important factor. Particularly, that religion is hardly ever the only key factor
influencing geopolitical processes, but it correlates with many different vari-
ables which influence is hard to examine and to measure. Therefore, there is
much more scientific research on relationships between geopolitics and the
culture.

One of the key indicators of a country’s position in global affairs and its
foreign policy trends are the geopolitical codes. Geopolitical codes are defined
as the operating codes describe potential of the state, government’s foreign
policy and evaluates places beyond its boundaries. The religion plays a minor
role in Polish geopolitical codes, analyses mainly in context of Polish member-
ship in the western civilization circle. Poles” Catholicism emphasized it. Reli-
gion, mainly Islam was treated as a threat in hegemonic geopolitical code of
war on terror adapted from USA.
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Papiez jako polityk.
Jan Pawel I1 i Stolica Apostolska wobec
Zwiazku Socjalistycznych Republik Sowieckich
i bloku wschodniego w latach 1985-1989

Wstep

W niniejszym artykule podejmuje kwestie polityki wschodniej
Watykanu w latach 1985-1989, za pontyfikatu Jana Pawta II. Problem
ten rozpatruje na tle kilku istotnych czynnikow: stosunkéw amery-
kansko-watykanskich oraz osobistej relacji Jana Pawta II i prezydenta
Standw Zjednoczonych Ronalda Reagana, ogoélnych warunkéw geo-
politycznych, w tym proceséw politycznych w Zwiazku Socjalistycz-
nych Republik Sowieckich (ZSRS), a takze sytuacji politycznej w po-
szczegdlnych panstwach bloku sowieckiego'. Polityke papieza anali-
zuje w kontekscie aktywnosci Ko$ciota rzymskokatolickiego w Polsce,

! Zdecydowalem si¢ na uzywanie przymiotnika , sowiecki”, przychylajac sie¢ do
argumentacji przedstawionej w kilku pracach — zob. S. Westfal, Radziecki czy sowiecki,
,Kultura” 1950, nr 7/8, s. 204-209; O. Hnatiuk, Odwaga i strach, Wroctaw—-Wojnowice
2015, s. 13-14; M. Korku¢, Zwigzek Sowiecki czy Radziecki? Sowiety czy rady? Uwagi na
temat terminologii opisujgcej porewolucyjne paristwo bolszewikéw, ,,Arcana” 2014, nr 120 (6),
s. 125-151. Warto podkresli¢ jeszcze dwie kwestie: w opisywanym przeze mnie okresie
réowniez w wewnetrznych dokumentach rzadowych pojawial sie¢ przymiotnik , sowiec-
ki”, a nie ,radziecki” — dopiero pdzniej to drugie okreslenie zyskato przewage. Wspot-
czesnie, szczegolnie w kregach eksperckich, ustala si¢ nomenklatura powracajaca do
tradycji miedzywojennej; podazaja za nig m.in. eksperci Osrodka Studiéw Wschodnich
(Miedzy Berlinem a Pekinem. Z analitykami Osrodka Studiéw Wschodnich rozmawia fukasz
Warzecha, Warszawa 2016, s. 12in.).
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ktory miat relatywnie duze mozliwosci oddzialywania na sytuacje na
Wschodzie.

Warto juz na poczatku zaznaczy¢, ze dzialania Jana Pawla II
i przedstawicieli polskiego Kosciota, dotyczace na pierwszy rzut oka
kwestii polskich lub zwigzanych z losami Polakéw na Wschodzie (wi-
zyty kardynala Jozefa Glempa oraz innych biskupéw w republikach
zwiazkowych) oraz spraw polsko-ukrainiskich czy polsko-litewskich,
stanowily integralne elementy papieskiego planu o znacznie szerszym
zasiegu. W przekonaniu papieza uregulowanie historycznych zaszto-
éci miedzy narodami Europy Srodkowej i Wschodniej, ktére mogty
grozi¢ destabilizacja w regionie, mialo kapitalne znaczenie w kontek-
Scie rozpadu ZSRS, a co za tym idzie — zniwelowania potencjalnych
niebezpieczenistw, szczegoélnie za$ odrodzenia si¢ konfliktow na tle
narodowosciowym.

Jako cezure poczatkowaq artykutu przyjatem rok 1985. Nie chodzi
bynajmniej o sam fakt rozpoczecia procesu pieriestrojki w ZSRS. Jak
przypomne w tekscie (omawiatem to juz w poprzednich pracach?),
1984 rok definitywnie zamykat swego rodzaju okres przejsciowy we
wschodniej polityce Jana Pawta II, co wigcej — mozna go tez traktowac
jako etap schytkowy tego, co nazywamy watykanska Ostpolitik. Jako
cezure konicowa artykutu przyjatem rok 1989. Co prawda, ostateczny
rozpad ZSRS i systemu sowieckiego (Ukladu Warszawskiego) nasta-
pit dopiero dwa lata pdzniej, niemniej doniosto$¢ déwczesnych zmian
politycznych w panstwach bloku uzasadnia uznanie tej daty za gra-
niczna. Lata 1989-1991, jako swego rodzaju okres przejsciowy w hi-
storii Europy Srodkowej, s juz, jesli chodzi o ich specyfike, wyraznie
inne. Rdwniez relacje amerykansko-watykanskie, tak istotne dla pro-
blematyki podejmowanej w artykule, staty sie po zakonczeniu kaden-
¢ji Ronalda Reagana (1980-1988) mniej intensywne.

2 Por. P. Kowal, Papiez, czyli zagrozenie dla komunizmu. »Polityka wschodnia« Stolicy
Apostolskiej w latach 1978-1985 w dokumentach stuzb specjalnych PRL, ,Rocznik Instytu-
tu Europy Srodkowo-Wschodniej” 2016, R. 14, z. 5, s. 345-361; tenze, Between Ostpoli-
tik and eastern policy, ,New Eastern Europe” 2016, No. 6, s. 190-199.
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Papiez, czyli polityczny wrog

Punktem wyj$ciowym moich rozwazan moze by¢ znana po-
wszechnie dopiero od kilku miesiecy notatka szefa ukrainskiego Ko-
mitetu Bezpieczenistwa Panistwowego (KGB) z jesieni 1978 roku po-
Swiecona wyborowi kardynata Karola Wojtyty na papieza: ,,Na pod-
stawie danych KGB ZSRR, bez wzgledu na deklaracje nowego Papieza
o zamiarach kontynuadji linii politycznej swoich poprzednikoéw, fakty
z jego dotychczasowej dzialalnosci swiadcza o tym, ze ma on swoja
»wlasng koncepcje«, polegajaca na orientacji na »$wiat zachodni«
i aktywizacji Kosciota katolickiego w krajach sogjalistycznych”3. Autor
przytoczonych stéw nie mial watpliwosci, ze wybor krakowskiego
kardynata na przywddce Stolicy Apostolskiej oznacza zagrozenie dla
politycznych celow ZSRS. Dokument ten z pewnoscia oddaje tez oce-
ny moskiewskiej centrali. Dzialania sowieckich stuzb bezpieczenstwa
szly w nastepujacym kierunku: ,Biorac pod uwage, ze wybor Wojtyty
na papieza moze doprowadzi¢ do znacznej aktywizacji katolikow
i unitéw na Ukrainie, organy KGB USRR opracowuja metody aktyw-
nego przeciwdziatania wywrotowym dazeniom Watykanu, wykrycia
i udaremnienia wrogich dziatan jego emisariuszy i misjonarzy, ujaw-
nienia i przejecia kanatéw tacznosci z katolikami i unitami na terenie
republiki”4.

Notatka ukrainskiego KGB stanowi ostateczne potwierdzenie,
w jak duzym stopniu papiez byl postrzegany przez przedstawicieli
sowieckich wladz jako przeciwnik. Papiezowi zalezato na odegraniu
roli politycznej, chociaz — jak powiedziat kiedys Bronistawowi Gerem-
kowi — zdawat sobie sprawe, ze w jakims stopniu wychodzi ,,poza role
sukcesora sw. Piotra”>. Szef KGB Jurij Andropow decyzje konklawe
postrzegat wrecz jako cze$¢ spisku majacego na celu wytuskanie Polski

3 Komunikat Komitetu Bezpieczenstwa Panstwowego (KGB) USRR, F. Fedor-
czuk (przew.), 1 XI 1978, J. Prystasz (ttum.), Zbiory Kolegium Europejskiego w Nato-
linie, http://www .3rnatolin.eu/wp-content/uploads/3r-library/01.11.1978-KGB-o-wyborze-
Jana-Paw%C5%82a-II-na-papie%C5%BCa.pdf, s. 2 [dostep: 16 VI 2017].

4 Tamze.

5 B. Geremek, Szansa i zagrozenie. Polityka i dyplomacja w rodzinnej Europie, roz-
mawia D. Maciejewska, Warszawa 2004, s. 33.
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z sowieckiej struktury imperialnej®. Sowieci uwazali nowego papieza za
wroga ideologicznego — taka interpretacje propagowato KGB, podobna
przekazywano ,sojusznikom” kanatami dyplomatycznymi. Bezposred-
nio po konklawe ambasador sowiecki w Warszawie poinformowat to-
warzyszy, ze Moskwa widzi w nowo wybranym papiezu ,jadowitego
antykomuniste””.

W ujeciu geopolitycznym Jan Pawetl II zasiadajacy na tronie Pio-
trowym oznaczal dla Moskwy ryzyko, ze Watykan bedzie za jego pon-
tyfikatu prowadzic polityke zmierzajaca do rozbicia Uktadu Warszaw-
skiego i ZSRS. Tak nalezato rozumie¢ neojagielloniskie podejscie Jana
Pawta II do polityki w Europie Srodkowej®. Rozwazania w kategoriach
idei jagiellonskiej, tak mocne w mysli politycznej papieza, w sensie
ideowym niemal automatycznie oznaczaly kurs kolizyjny z Moskwa.
Dochodzimy wreszcie do kwestii zasadniczej: bede analizowal zaréw-
no mysl polityczna, jak i role polityczng papieza w polityce miedzyna-
rodowej w szczytowym, jak na II potowe XX wieku, okresie wptywow
politycznych Stolicy Apostolskiej.

Poczatek pontyfikatu i ostatnia faza
watykanskiej Ostpolitik (1978-1984)

Zanim przejde do omodwienia interesujacego mnie okresu w hi-
storii polityki wschodniej Stolicy Apostolskiej, poswiece nieco miejsca
na przypomnienie najwazniejszych elementéw polityki papieza Jana
Pawta II z poprzednich lat — jest to konieczne dla wlasciwego ujecia
wydarzen pokrywajacych sie z czasem pieriestrojki w Sowietach.

Wolnosciowe, antyimperialne nastawienie Jana Pawta II do naro-
dow ZSRS, a szczegdlnie Ukraincow, ktore stato sie motywem pierw-
szych miesiecy pontyfikatu, zdaniem Andrzeja Grajewskiego mogto

¢ R. Dzwonkowski, Religia i Kosciot katolicki w ZSRS oraz w krajach i na ziemiach
okupowanych 1917-1991. Kronika, Lublin 2010, s. 316.

7 Tamze, s. 779.

8 Por. P. Kowal, John Paul II as »the last of the Jagiellonians«, ,Politeja” [w przy-
gotowaniul].
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wrecz by¢ tlem zamachu na placu Swietego Piotra w maju 1981 roku®.
Wedtug relacji ksiedza Dzwonkowskiego wybodr Polaka na papieza
spotkal si¢ w ZSRS z szerokim odzewem?. Po inauguracji pontyfikatu
Jan Pawet II wystal do Ostrej Bramy swoja piuske. Nie chodzito jed-
nak o ,polski akcent”, lecz o sygnat przekazany katolikom na Wscho-
dzie'l. Pierwsze papieskie gesty, zarowno wobec przebywajacego na
wygnaniu biskupa Julijonasa Steponaviciusa, administratora apostol-
skiego w Wilnie, czy wileniskiego Komitetu Obrony Praw Ludzi Wie-
rzacych, powstalego w pazdzierniku 1978 roku, jak i wobec grekokato-
likdw, a szczegolnie ich osiadlego na emigracji przywddcy kardynata
Josyfa Slipyja, z ktorym papiez sie spotkat juz 20 listopada 1978 roku'?,
wskazywaly na nowa linie Watykanu. Papiez publicznie zabierat glos
w jezyku biatoruskim, np. na Boze Narodzenie w 1980 roku'®. Dziala-
nia te potwierdzaly najgorsze sowieckie prognozy. Koniec epoki Brez-
niewa wigzat sie z zaostrzeniem kursu wtadz ZSRS wobec wschodnich
katolikéw. Po kilku probach ustalenia przez Stolice Apostolska zasad
restauracji Kosciota greckokatolickiego w Zwiazku Sowieckim komu-
nisci zrezygnowali z negocjacji, co wiecej — powrdcili do stalinowskich
metod ostrej walki z tym odtamem katolicyzmu'.

Nowe podejscie do politycznej roli papiestwa w przezwycieza-
niu podzialu Europy i wizja nowej polityki wschodniej Watykanu
znalazty wyraz w kazaniu Jana Pawla II wygloszonym 3 czerwca
1979 roku na Wzgorzu Lecha w Gnieznie — trudno analizowa¢ poli-
tyke wschodnig papieza w zasadzie w skali calego pontyfikatu bez
przypomnienia tego dokumentu. Podczas swojej pierwszej wizyty

° A. Grajewski, Wokét udziatu komunistycznych stuzb specjalnych w zamachu na Jana
Pawta II, w: A. Grajewski, M. Skwara, Agca nie byt sam. Wokdt udziatu komunistycznych
stuzb specjalnych w zamachu na Jana Pawta II, Katowice 2015, s. 282-286.

10 Za wschodniq granicq 1917-1993. O Polakach i Koéciele w dawnym ZSRR z Roma-
nem Dzwonkowskim SAC rozmawia Jan Patyga SAC, Warszawa 1995, s. 275-279.

11 G. Weigel, Swiadek nadziei. Biografia papieza Jana Pawta II, M. Tarnowska i in. (tum.),
Krakow 2000, s. 359.

12 A. Grajewski, Wokét udziatu..., cyt. wyd., s. 391-395; G. Weigel, Swiadek nadziei.
Biografia..., cyt. wyd., s. 332.

13S. Janowicz, Czy Pan Bég nie rozumie po biatorusku?, ,Biuletyn Informacyjny MKZ
NSZZ »Solidarno$é«” 1981, nr 17, s. 8, przedruk w: ,, Annus Albaruthenicus” 2016, s. 7.

14 T. Szyszlak, Lwowskie sacrum, kijowskie profanum. Grekokatolicyzm w ukrairiskiej
przestrzeni publicznej od pierestrojki do pomarariczowej rewolucji, Warszawa 2012, s. 80.
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w panstwie komunistycznym Jan Pawet II, odwotujac sie do swej misji
papieza Stowianina, ujat sie za innymi narodami regionu, a takze za-
powiedzial polityczne zjednoczenie kontynentu'®. Warto przytoczyc
dtuzszy fragment papieskiego kazania: ,Czyz Chrystus tego nie chce,
czy Duch Swiety tego nie rozrzadza, azeby ten papiez Polak, papiez
Stowianin wtasnie teraz odstonil duchowa jednos¢ chrzescijanskiej
Europy, na ktéra sktadaja sie dwie wielkie tradycje: Zachodu i Wscho-
du? My, Polacy, ktérzy braliSmy przez cate tysiaclecie udzial w trady-
Gji Zachodu, podobnie jak nasi bracia Litwini, szanowalismy zawsze
przez nasze tysiaclecie tradycje chrzescijanskiego Wschodu. Nasze
ziemie byly goscinne dla tych tradygji, siegajacych swych poczatkéw
w Nowym Rzymie — w Konstantynopolu. Ale tez pragniemy prosi¢
goraco naszych braci, ktérzy sa wyrazicielami tradycji wschodniego
chrze$cijaristwa, azeby pamietali na stowa Apostota: »Jedna wiara,
jeden chrzest. Jeden Bdg i Ojciec wszystkich. Ojciec Pana naszego Jezu-
sa Chrystusa« (por. Ef 4, 5-6). Azeby o tym pamietali. I Zeby teraz,
w dobie szukania nowej jednosci chrzescijan, w dobie nowego ekume-
nizmu wspolnie z nami przyktadali reke do tego wielkiego dzieta, ktdre
tchnie Duch Swiety!”16. Kontynuujac my$l, papiez przypomniat akty
chrztu Chorwatéw, Stowencéw, Morawian, Butgarow, Czechéw, Wislan,
Serboéw, Stowakow, ,Stowian Potabskich: Obotrytéw (Obodrzycéw),
Wieletéw i Serbotuzyczan”, po czym dodat: , Trzeba tez, aby byl przy-
pomniany chrzest Rusi w Kijowie w 988 r. (...) Chrystianizacje Europy,
te oficjalna, ukonczyl chrzest Litwy w latach 1386 i 1387, ktory to za
sprawa btogostawionej naszej krolowej Jadwigi umocnit wczesniejszy
o sto lat chrzest ksiecia Mendoga. Papiez Jan Pawel II — Stowianin, syn
narodu polskiego — czuje, jak gleboko wrastaja w glebe historii korze-
nie, z ktorych on sam razem z wami wyrasta”"”.

Charakterystyczne dla ksztaltowania si¢ programu politycznego
pontyfikatu bylo przyspieszenie sprawy beatyfikacji Jadwigi Ande-
gawenskiej. Procesy prowadzace do beatyfikacji toczyly si¢ w roznych
odstonach od 1949 roku. Po objeciu tronu Piotrowego nowy papiez

15 B. Geremek, Szansa..., cyt. wyd., s. 37-38.

16 Jan Pawet II, Homilia w czasie Mszy $w. odprawionej na Wzgorzu Lecha, Zintegro-
wana Baza Tekstow Papieskich, http://nauczaniejp2.pl/dokumenty/wyswietl/id/544
[dostep: 18 IX 2017].

17 Tamze.



Papiez jako polityk. Jan Pawel Il i Stolica Apostolska wobec Zwigzku... 51

przyspieszyl procedury, zatwierdzil dodatkowe formy kultu kandy-
datki na oltarze, a 8 czerwca 1979 roku sam odprawit na Wawelu uro-
czysta msze poswiecona Jadwidze's. Kazania i gesty z Gniezna,
a przede wszystkim te z Krakowa, zwigzane z kultywowaniem pa-
mieci o krélowej Jadwidze, powracanie do kwestii chrztu Rusi i Litwy
mozna odczytywac jako bezposrednie przygotowanie neojagiellon-
skiego programu Jana Pawta II skierowanego do naroddéw regionu,
szczegodlnie za$ wschodnich sasiadéw Polski. Wyrazne sa zatem odwo-
fania do idei jagielloniskiej, a takze proces ksztaltowania si¢ papieskiej
interpretacji tej idei az do ostatniego przestania pontyfikatu, czyli ogto-
szonej w 2005 roku ksigzki Pamigc i tozsamosc®. Stanowita ona podsu-
mowanie i kwintesengje licznych papieskich wypowiedzi z okresu pon-
tyfikatu dotyczacych m.in. miejsca Polski w Europie i polskiej polityki
w regionie. Pamigc i toZsamos¢ jest zreszta sama w sobie unikalnym przy-
kladem zaangazowania papieskiego na poziomie ideowym w kwestie
polityczne.

Interpretacja programu polityki wschodniej czy srodkowoeuropej-
skiej z pierwszego okresu pontyfikatu, uwidoczniona m.in. podczas
pierwszej pielgrzymki do Polski, wskazuje na nastepujaca mape odnie-
sien i inspiracji papieskich: mesjanizm oraz zwiazane z nim nurty, takie
jak millenaryzm, pasjonizm i misjonizm?, a takze — w oczywisty sposob
Taczacy sie z nimi — prometeizm. Z mojego punktu widzenia kluczowe
dla niniejszej analizy sa te elementy papieskiego nauczania, ktore na-
wiazywaly do tradycji dynastii jagielloriskiej — to one towarzyszyly
papiezowi przez caly pontyfikat i najbardziej sie rozwinety.

Rok 1984 jako punkt zwrotny

Dla pelniejszego zrozumienia momentu przelomu w polityce
wschodniej Watykanu konieczne jest uswiadomienie sobie, jak istot-
nym punktem zwrotnym w polityce Stolicy Apostolskiej byt 1984 rok.

18 7. Swiech, Budzenie wawelskiej pani, krélowej Jadwigi, Kalwaria Zebrzydowska 1989,
s. 64-65.

19 Jan Pawel I, Pamigé i tozsamos¢é. Rozmowy na przetomie tysigcleci, Krakéw 2005,
s. 143-144.

2 Wyczerpujaco omawia te kwestie Pawet Rojek w pracy Liturgia dziejéw. Jan
Pawet 11 i polski mesjanizm, Krakéw 2016.
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Wszystko wskazuje na to, ze do 1984 roku papiez zostawiat kardyna-
fowi Agostinowi Casarolemu, éwczesnemu watykanskiemu sekreta-
rzowi stanu, wigcej swobody w prébach doprowadzenia do porozu-
mienia z Sowietami na korzystniejszych niz dotad zasadach?'. Mniej
wiecej w 1984 roku Jan Pawet II zdecydowat sie¢ na ostateczng reorien-
tacje dotychczasowej elastycznej polityki wschodniej Watykanu,
uksztattowanej przez kardynata Casarolego. Slady napie¢ na tym tle
w Kurii Rzymskiej widoczne sq w raportach polskiego Ministerstwa
Spraw Wewnetrznych — papieskie podejscie nie bylo poczatkowo
przyjmowane z aprobata przez doswiadczonych watykaniskich dy-
plomatow?.

Dla religijnego uzasadnienia polityki Jana Pawta II odwotano sig¢
nie tylko do przyktadu Jadwigi Andegawenskiej, ktdra stata u poczat-
ku dynastii Jagiellonow, ale takze do zycia innego przedstawiciela
tego rodu — Swigtego Kazimierza. Jesienia 1983 roku brano pod uwa-
ge, by delegatem papieza na Litwe i Lotwe byt prymas Polski kardy-
nat Jézef Glemp, wiadomo byto bowiem - z informacji, ktérymi dys-
ponowata rzymska rezydentura wywiadu SB — Ze otrzymat zaprosze-
nie od Cerkwi prawostawnej?. Podroz zaplanowano na 1984 rok, przy
okazji jubileuszu pieésetlecia $mierci Swietego Kazimierza. Rozwaza-
no nawet, czy w wizycie na Litwie nie powinien uczestniczy¢ tez kar-
dynal Casaroli albo sam Jan Pawet II?>%. Historia ta pokazuje, jak poli-
tyka wyznaniowa dwczesnego przywddcy ZSRS Jurija Andropowa
roznila sie od polityki Leonida Brezniewa czy Konstantina Czernienki
— w przypadku tego pierwszego decydowat rachunek potencjalnych
strat i zyskow, a nie doktrynalna niezgoda.

Z obecnej perspektywy jest oczywiste, ze Ronald Reagan traktowat
walke z rezymem w Warszawie jako pretekst do rozprawy z Sowie-
tami. Decyzja o podjeciu tej walki zapadta w Waszyngtonie najpozniej

2 Kwestie te zostaly szczegdtowo omowione w artykule: P. Kowal, Papiez, czyli
zagrozenie..., cyt. wyd., s. 345-361.

22 K. Straszewski, Informacja nr 1 Departamentu IV Ministerstwa Spraw Wewnetrz-
nych dotyczqca biografii i charakterystyki osoby bytego metropolity krakowskiego Karola Woj-
tyly, 17 X 1978, w: Pielgrzymki Jana Pawta II do Polski w wojskowych materiatach archiwal-
nych, A. C. Zak (red.), Warszawa 2015, s. 21.

2 Szyfrogram nr 9668, 30 XII 1983, Archiwum Instytutu Pamieci Narodowej (AIPN)
0449/5/36, k. 280-282.

24 Por. P. Kowal, Papiez, czyli zagrozenie..., cyt. wyd., s. 354.
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w ostatnich dniach grudnia 1981 roku. Amerykanski prezydent po-
trzebowat czasu, by przekonaé nowego papieza co do stusznosci ta-
kiego podejscia i zapewne tez do tego, ze w ostatecznym rozrachunku
Polska nie poniesie straty; papiez za$ potrzebowat czasu, by zaapro-
bowac te linie administracji Reagana. Sympatia polityczna taczaca
amerykanskiego prezydenta i Jana Pawta Il oraz potencjalnie wspdlne
cele dopiero na przetomie dwdch kadencji Reagana zaczety sie prze-
ksztatca¢ w instytucjonalna relacje miedzypanstwowa. W listopadzie
1983 roku Kongres Stanéw Zjednoczonych znidst ustawe z 1867 roku
zakazujacq utrzymywania stosunkow dyplomatycznych ze Stolica
Apostolska. W styczniu 1984 roku Stany Zjednoczone nawiazaty sto-
sunki dyplomatyczne z Watykanem. Od tego momentu sojusz amery-
kansko-watykaniski wszedt w nowa faze?. Wydarzenia 1984 roku
przesadzity o ostatecznym porzuceniu planow porozumienia Stolicy
Apostolskiej z Sowietami na plaszczyznie dyplomatycznej?*. Duzy
wplyw na te decyzje miato zblizenie watykansko-amerykanskie, ktore
nastapilo w trakcie drugiej kadengji prezydenckiej Reagana.

W maju 1984 roku w Fairbanks na Alasce doszto do spotkania
papieza z Reaganem. Bylo to o tyle zaskakujace, ze Jan Pawel II zde-
cydowat sie na taki krok pomimo trwajacej w Stanach Zjednoczonych
kampanii wyborczej. Byto wiec jasne, ze spotkanie zostanie odczytane
jako wsparcie jednego z kandydatow. Przesadzily jednak wzgledy
ogolnopolityczne. Amerykanski prezydent wracat z podrézy do Chin,
papiez byt w drodze na Daleki Wschdd, m.in. do Korei i Tajlandii.
Przed rozmowa z Janem Pawlem II prezydent Reagan miat powiedzie¢
gubernatorowi Alaski, ze zywi do biskupa Rzymu gleboki szacunek,
wrecz oddanie?”. I Reagana, i Jana Pawta II cechowato mocne przeko-
nanie o powierzonej im wyjatkowej misji. Podczas wizyty w Chinach
amerykanski prezydent mowil: ,Ameryka zostata zalozona przez lu-
dzi, ktérzy poszukiwali wolnosci, czczac Boga, ufajac Mu i poddajac sie

% Dobrze pokazuje to Pawet Zyzak w ksigzce Efekt domina. Czy Ameryka obalita
komunizm w Polsce?, t. 1, Warszawa 2016, s. 686—692.

2 Por. P. Kowal, Between Ostpolitik..., cyt. wyd., s. 190-199.

2 P. Musiewicz, Osobiste doswiadczenia i spotkanie Reagana i Jana Pawta 1I, Instytut
im. Ronalda Reagana, http://www.reagan.org.pl/artykul/osobiste-doswiadczenia-i-
spotkanie-reagana-i-jana-pawla-ii [dostep: 27 VIII 2016].
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Jego prowadzeniu w codziennym zyciu”?. Spotkanie na Alasce stusz-
nie zostalo przyjete w obozie komunistycznym jako przypieczetowanie
sojuszu.

Brzezinski, Casey i inni

Kilka dni przed $miercia Konstantina Czernienki, 27 lutego 1985
roku, Jan Pawet II po raz ostatni spotkat si¢ z Andriejem Gromyka,
ktéry najwyrazniej podjat jeszcze jedna probe zablokowania sojuszu
tak groznego dla Sowietow. Papiez nie dat si¢ jednakowoz wciagnac
w akcje krytyki Reagana bedacej reakcja na rozwdj Inicjatywy Obrony
Strategicznej (Strategic Defense Initiative — SDI)?*. Niebawem jednak
w Zwiazku Sowieckim sytuacja zmienita si¢ diametralnie — sekreta-
rzem generalnym Komunistycznej Partii Zwigzku Sowieckiego (KPZS)
zostat Michail Gorbaczow.

Dwie kwestie nie znajdujq wtasciwego odzwierciedlenia w pra-
cach badaczy zajmujacych sie¢ relacjami watykansko-amerykanskimi
w kluczowych latach drugiej kadencji Reagana, ktora przypadia na
moment ostatecznego rozhermetyzowania ZSRS. Pierwsza z tych
spraw to polityczne oprzyrzadowanie wzajemnych relacji obu przy-
wodcow. Niemal staty kontakt miedzy dwoma o$rodkami nie ograni-
czal si¢ przeciez tylko do osobistych spotkan Jana Pawta II z prezy-
dentem Stanow Zjednoczonych. W tym kontekscie szczegélnym zain-
teresowaniem badacza polityki cieszy si¢ zwykle kwestia dotyczaca
tego, kto na nizszym szczeblu i w jakim zakresie decydowat o takich,
a nie innych sprawach. Jest to tym istotniejsze, ze rola papieza w poli-
tyce — chociaz poswieca sie jej duzo miejsca, zwlaszcza gdy mowa
o rozbijaniu ZSRS - jest redukowana do dzialalnosci religijnej czy ka-
znodziejskiej. Druga rzecz to zaangazowanie Zbigniewa Brzezinskie-
go, ktory — mimo ze w tym czasie nie pelnit juz przeciez wysokiej
funkcji w administracji — bez watpienia odgrywal w ksztattowaniu
linii politycznej ekipy Reagana bardzo wazna rolg, miat dostep do
rzadowych dokumentéw i praktycznie wspieral nowa administracje

28 P. Kowal, Kryptonim »Cappuccino, ,,Rzeczpospolita”, 22 V 2016, http://www.rp.pl/
Plus-Minus/305259913-Kryptonim-Cappuccino.html#ap-1 [dostep: 27 VIII 2016].
» R. Dzwonkowski, Religia i Kosciét..., cyt. wyd., s. 324-325.
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w poszczegllnych dziataniach. Nie bez znaczenia bylo zapewne tez
to, ze Brzeziniski, podobnie jak papiez, pochodzit z Polski. Z punktu
widzenia polskiej polityki koincydencja, ze Jan Pawel II uzyskat pozy-
cje waznego lidera politycznego o globalnym formacie, a Brzezinski
— istotnego, formalnego i nieformalnego, doradcy politycznego pre-
zydentdw Stanéw Zjednoczonych, stanowita unikalng sytuacje.

Po 1984 roku relacje Watykanu z Waszyngtonem przeksztalcity
si¢ z opartych na gérnolotnych refleksjach religijnych amerykanskiego
prezydenta w regularng wspolprace polityczna. Ze strony administra-
gi Reagana za kontakt odpowiadali William P. Clark jr., szef Rady
Bezpieczenistwa Narodowego, oraz persona o kluczowym znaczeniu
dla spraw bezpieczenstwa — William J. (Bill) Casey, dyrektor CIA,
prywatnie gorliwy katolik; wspierat ich Zbigniew Brzezinski, formal-
nie czlowiek poprzedniej ekipy w Waszyngtonie. To Brzezinski miat
praktycznie staty kontakt z papiezem, o czym s$wiadczy ich kore-
spondencja. W prywatnych listach pisanych w jezyku polskim Jan
Pawet II i Brzezinski wymieniali si¢ uwagami o polityce miedzynaro-
dowej; szczegolnie ciekawie brzmia szczere, bardzo krytyczne opinie
bylego doradcy Cartera o polityce administracji Reagana, a takze wza-
jemna atencja przebijajaca z korespondendiji (,,Mysle, ze Ojciec Swiety
odczuwa, jak jestem Mu oddany i jak wysoko cenie jego misje swieta
w stosunku nie tylko do Polski, ale i catego swiata”® — deklarowat
nadawca).

Zbigniew Brzezinski przesytal papiezowi omowienia wnioskow
ze swoich podrdzy i dzielit sie analizami. Na przyktad w kwietniu 1983
roku prognozowal szybki koniec rezymu Andropowa i wzmocnienie
nacjonalistycznego komponentu w polityce rosyjskiej. W odniesieniu
do polityki Zachodu proponowal podjecie nastepujacych krokow:
,USA i Europa Zachodnia powinny by¢ stymulowane w kierunku wy-
sunigcia planu pomocy gospodarczej dla Polski w wypadku kompro-
misu wewnetrznego w Polsce. Rozmawialem po pobycie w Rzymie na
ten temat z najblizszym wspdtpracownikiem Mitteranda i mam wraze-
nie, ze Francuzi byliby sktonni w takiej inicjatywie wzig¢ udziat. Popy-
cham te koncepcje w Biatym Domu, mimo duzych oporéw. Dyskretna

% List Zbigniewa Brzezinskiego do Jana Pawta II, Waszyngton, 30 IV 1983, s. 5,
kopia w zbiorach autora.
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inicjatywa koscielna w Europie i w Ameryce bylaby b[ardzo] celowa”?".
Jak z tego wynika, papiez, pracujac nad porozumieniem z Reaganem,
mogl liczy¢ na wyjatkowe wsparcie koncepcyjne czltowieka, ktdry
wcigz mial duze wpltywy w Bialtym Domu. Zarysy ksztattu porozu-
mienia w Polsce, ktore byloby korzystne dla Stanéow Zjednoczonych,
powstawaty w glowie Brzezinskiego jeszcze przed formalnym zniesie-
niem stanu wojennego, tacznie z takimi szczegoétami, jak rola Mitte-
randa w tym procesie (w 1985 roku prezydent Francji, jako pierwszy
zachodni przywddca, przyjat generata Wojciecha Jaruzelskiego).

Sam Brzezinski rowniez doprowadzil do tajnego spotkania
przedstawicieli administracji amerykanskiej z Jaruzelskim w nowojor-
skim apartamencie Rockefellera. Czgsto niedoceniane spotkanie miato
istotne znaczenie. Z é6wczesnej relacji Brzezinskiego wiemy, ze przed-
stawiciel Reagana pokazat Jaruzelskiemu mozliwosci wyjscia z impa-
su politycznego, w jakim sie¢ znalazl po wprowadzeniu stanu wojen-
nego®. W oczywisty sposdb rozbijato to spoistos¢ bloku sowieckiego:
ekipa stanu wojennego poznata warunki, na jakich mogtaby uniknac
bezalternatywnosci swojej sytuagji.

Walka z teologia wyzwolenia

Rok 1984 w dziejach polityki wschodniej Watykanu byt znamienny
rowniez z innych powoddw. Andropow umart 9 lutego, a do wladzy
doszedl Czernienko, co oznaczato zaostrzenie kursu wobec Watykanu
oraz — o czym byla juz mowa — religii w ZSRS. O zmianie kursu $wiad-
czylo zatamanie sie¢ rozméw dotyczacych obecnosci zagranicznych gosci
na wilenskich uroczystoéciach ku czci Swietego Kazimierza. Nie doszto
do wizyty na Litwie nie tylko papieza, lecz nawet Casarolego czy
Glempa. W tym samym roku kardynat Joseph Ratzinger opublikowat
dokument, w ktérym potepiat teologie wyzwolenia. Instrukcja o niekto-
rych aspektach teologii wyzwolenia powstata w Kongregacji Doktryny
Wiary, a Sekretariat Stanu Stolicy Apostolskiej nie znat jej szczegotow.
Papiez okreslit komunistyczne rezymy mianem totalitarnych. Mozna

% Tamze.
32 Spotkanie to zostato szerzej oméwione w: P. Kowal, M. Cieélik, Jaruzelski. Zycie
paradoksalne, Krakéw 2015, s. 245-248.



Papiez jako polityk. Jan Pawel Il i Stolica Apostolska wobec Zwigzku... 57

powiedzied, ze pierwszym akordem watykanskiej Ostpolitik byt mo-
ment kilkadziesiat lat wczesniej, gdy Jan XXIII w maju 1961 roku ogto-
sit encyklike spoleczna Mater et magistra® i cho¢ papiez podniost w niej
kwestie spoteczne, to uniknat jednak polemik z socjalizmem i komuni-
zmem?. Definitywnie ostatnim akordem polityki wschodniej Watyka-
nu bylo uznanie 23 lata pdzniej systemu komunistycznego za totalitar-
ny — réwniez w dokumencie na pierwszy rzut oka majacym czysto ko-
Scielne znaczenie. Okreslenie to w oczywisty sposob uniemozliwiato
dalszy dialog polityczny na dotychczasowych warunkach. Dla waty-
kanskiego Sekretariatu Stanu musiat to by¢ jasny sygnat, ze jego
zwierzchnik nie wierzy juz w dialog z Moskwa?®. Warto podkresli¢, ze
dokument zostal opracowany przez niemieckiego kardynata bez wie-
dzy Departamentu Stanu — pozornie bowiem nie dotyczyt polityki za-
granicznej Stolicy Apostolskiej, w istocie jednak trudno sobie na tamte
czasy wyobrazi¢ dokument w wigekszym stopniu odnoszacy sie do tej
kwestii.

Dokument Ratzingera, pozornie dotyczacy kwestii $cisle doktry-
nalnych, w rzeczywistosci stawial kropke nad i: Stolica Apostolska
znalazla sie na kolizyjnym kursie z ZSRS. Instrukcja zostata ogtoszona
6 sierpnia, czyli trzy miesiaqce po rozmowach z Reaganem na Flory-
dzie. Kardynatl Ratzinger stwierdzat, Ze , mysl Karola Marksa repre-
zentuje totalizujaca koncepcje swiata”, i powtarzat to kilkukrotnie.
Oproécz zarzutdw czysto religijnych podwazal najwazniejsze elementy
ideologii komunistycznej, rozprawiajac si¢ m.in. z koncepcja walki
klas. ,Walka klasowa jako droga prowadzaca do spoteczeristwa bez-
klasowego jest mitem uniemozliwiajacym reformy i poglebiajacym
nedze i niesprawiedliwos¢. Ci, ktérzy ulegaja fascynacji tym mitem,
powinni zastanowi¢ sie nad gorzkimi do$wiadczeniami historyczny-
mi, do ktérych on doprowadzit. Zrozumieliby wowczas, ze nie chodzi

3 Sam Jan Pawet II jeszcze jako kardynat Karol Wojtyla zwracat uwage na zmia-
ne nauki spotecznej Kosciota za pontyfikatu Jana XXIII i Pawta VI. Por. V. Possenti,
Rewolucja ducha. Doktryna spoteczna Kosciola widziana oczyma Karola Wojtyty. Nieznany
wywiad-rzeka przeprowadzony w roku 1978, tuz przed historycznym konklawe, R. Skrzyp-
czak (ttum.), Warszawa 2007, s. 56-58.

3t H. Stehle, Tajna dyplomacja Watykanu. Papiestwo wobec komunizmu (1917-1991),
R. Drecki, M. Struczynski (ttum.), Warszawa 1993, s. 246.

% P. Kowal, Papiez, czyli zagrozenie..., cyt. wyd., s. 357.
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bynajmniej o zaniechanie drogi skutecznej walki po stronie ubogich
i na rzecz niedajacego si¢ zrealizowac ideatu. Przeciwnie, chodzi o uwol-
nienie sie od ztudzen, by oprze¢ sie¢ na Ewangelii i jej rzeczywistej sile”*.
Aluzje autora, zatwierdzone przez Jana Pawta I, az nadto jasno odno-
sity sie do relacji ze Zwiazkiem Sowieckim.

Niebawem po ogloszeniu instrukcji, we wrzesniu 1984 roku,
w Publier we Frangji zorganizowano sympozjum, ktére zgromadzito
sowietologdw z kregu jezuitow?. Zaplanowano na nim dziatania wo-
bec ZSRS w zmieniajacych si¢ uwarunkowaniach. Analitycy stuzb
specjalnych z Polski dostrzegli w planach Stolicy Apostolskiej radyka-
lizacje jej linii politycznej”. Papiez wyciagnat wnioski z nieudanych
zabiegéw Casarolego i ostatecznie przestal wierzy¢ w ich efektyw-
nos¢.

Wzmocnienie politycznych wiezow ze Stanami Zjednoczonymi
pociagnelo za soba tez zmiane taktyki papieskiej na niwie czysto dusz-
pasterskiej. Interesujacym podsumowaniem ewolucji polityki wschod-
niej Watykanu moga by¢ konkluzje Dominika Morawskiego z pobytu
na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim w listopadzie 1987 roku®.
W jego opinii papiez miat zamieni¢ Ostpolitik na ,, misje wschodnia”,
a gre intereséw miat zastapié — podobnie jak Gorbaczow — podejsciem
opartym na zasadach moralnosci. W interpretacji Morawskiego podej-
Scie Jana Pawta II do polityki wschodniej cechowato nie pragnienie,

% J. Ratzinger, Instrukcja o niektorych aspektach »teologii wyzwolenia«, Kongregacja
Nauki Wiary, http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/documents/
rc_con_cfaith_doc_19840806_theology-liberation_pl.html [dostep: 2 V 2017].

7 Z. Sarewicz, Informacja sygnalizacyjna, dotyczy: planow dziatan propagandowych
Watykanu wobec ZSRR, 5 X1 1984, AIPN 0449/5/36, k. 194.

3 Szerzej omdéwitem efekty tego sympozjum w: P. Kowal, Papiez, czyli zagroze-
nie..., cyt. wyd.

% Notatka informacyjna, dotyczy: projektu akcji Kosciota Katolickiego na kierunku
ZSRR, 23 X 1984, AIPN 0449/5/36, k. 195-197.

% Dominik Morawski, zwerbowany przez wywiad PRL, przebywat w Polsce
z ramienia Komitetu Informacji i Inicjatyw na rzecz Pokoju (Comitato di Informazioni
ed Iniziative per la Pace - COMIN), organizacji powigzanej z kregami chadeckimi we
Wrtoszech. Jego pobyt w Polsce byt uzgodniony na najwyzszych szczeblach, tj. z gene-
ratem Czestawem Kiszczakiem (,Kazdy wylom w obozie przeciwnika jest korzystny”
— tak rekomendowat organizacje wizyty Morawskiego Urzad do spraw Wyznan).
Wtadze zamierzaly wykorzysta¢ pobyt Morawskiego w Polsce do wtasnych celéw
(AIPN Z/002782/1, k. 107-109, 120-123).
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by nawracac¢ na katolicyzm, lecz , prezentowanie zasadniczych tresci
religijnych”. Co ciekawe, Morawski podkreslat koniecznos¢ uznania
przez Watykan, ze w tradycyjnej wizji polityki wschodniej ,stolica
papieska sprzedaje dla celéw watykanskich jakies tam interesy pol-
skie”41.

Podsumujmy skutki zmiany polityki wschodniej Stolicy Apostol-
skiej okoto 1984 roku: papiez podjat ryzyko ostabienia dialogu z Sowie-
tami, trwajacego od dluzszego czasu, na rzecz nawiazania kontaktu
ze spoteczenistwami, a nie Kremlem. Korespondowato to z jego linig
upominania si¢ o prawa czlowieka i dopetnialo strategii w sprawach
spotecznych. Oprdcz tego Jan Pawet II zyskat wolna reke w akgji dusz-
pasterskiej na Wschodzie; ryzykowat, co prawda, ze Kosciot zostanie
przejsciowo poddany wzmozonym represjom, ale nie musiat sie juz
liczy¢ z dyplomatycznymi uwarunkowaniami tych dziatan, ktore sta-
nowilyby dodatkowe ograniczenie. W sferze politycznej papiez zdecy-
dowat si¢ na otwarta walke z komunizmem zaréwno w sensie prak-
tycznym - jako ustrojem dominujacym w wielu panstwach regionu,
z ktorego sam sie¢ wywodzil, jak i na poziomie ideowym, gdyz mogt
otwarcie pietnowac marksizm, pozostajacy przeciez oficjalng ideologia
Sowietow. Z politycznego punktu widzenia linia Casarolego zbankru-
towala.

Wokotl milenium chrztu Rusi

Istotne zmiany liberalizujace polityke wyznaniowa ZSRS nastapity
po dojséciu do wladzy Michaila Gorbaczowa, czemu towarzyszylo ogdlne
obnizenie represyjnosci systemu. W marcu 1987 roku Rada Najwyzsza
oglosita, ze zwalnia ponad 150 duchownych z wiezien i tagréw*. Jesz-
cze wczeéniej, 4 lutego, , Litieraturnaja Gazieta” opublikowata wywiad
z prymasem Polski. W wywiadzie tym nie padly, rzecz jasna, Zadne nad-
zwyczajne deklaracje — kardynat J6zef Glemp prezentowat w nim bardzo
ostrozng postawe — sam jednak fakt ukazania si¢ rozmowy w wysoko-
nakladowym sowieckim pi$mie byt, jak na owe czasy, rewelagja.

41 Pismo Wiestawa Wilka, naczelnika Wydziatu XV Departamentu II MSW, do ptk. Tadeusza
Dyrcza, naczelnika Wydziatu Departamentu I MSW, b.d., AIPN Z/002782/1, k. 126-127.
42 R. Dzwonkowski, Religia i Kosciét..., cyt. wyd., s. 327.
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Konstantin Charczew, przewodniczacy Rady do spraw Religii
przy Radzie Ministréw ZSRS, nieformalnie nazywany ministrem do
spraw religii, odpowiedzialny wowczas za kwestie religijne, promo-
wal udzielenie wigkszego wsparcia Rosyjskiej Cerkwi Prawostawnej,
traktowanej jako jedno ze spoiw rozpadajacego si¢ imperium. Pod
pewnymi warunkami beneficjentem nowego podejscia mial by¢ tez
Kosciot katolicki®?, ale z wytaczeniem grekokatolikéw, oni bowiem
traktowani byli jako czynnik wspomagajacy odrodzenie narodowe
na Ukrainie, co interpretowano jako grozbe rozbicia Zwigzku Sowiec-
kiego. Prezydium Rady Najwyzszej ZSRS 28 lipca 1988 roku przyjeto
regulacje, ktore w praktyce ograniczaly prawa wyznawcéw tego ob-
rzadku w ramach Kosciota katolickiego*.

Jan Pawet Il nastawial si¢ bardziej na osobiste spotkania i osobista
relacje z wiernymi w panstwach bloku wschodniego niz na dziatania
kanatami dyplomatycznymi. Istota jego podejscia, szczegdlnie po 1984
roku, stato si¢ wsparcie lokalnych Koscioléw zamiast zabiegéw o ne-
gocjacje z Moskwa. Proklamacja pieriestrojki w 1985 roku potwierdza-
fa stuszno$¢ tej linii politycznej. Dyplomacja papieska sondowata
w zwigzku z tym mozliwosci wizyt w panistwach bloku wschodniego
— na Wegrzech, w Niemieckiej Republice Demokratycznej i — rzecz
jasna — w Zwiazku Socjalistycznych Republik Sowieckich. W lutym
1987 roku, niedtugo po spotkaniu z generatem Jaruzelskim, papiez
zdecydowat sie przyjac¢ premiera Wegier Gyorgya Lazara. Przy okazji
tej wizyty strona watykaniska miata sondowa¢, czy mozliwe jest zor-
ganizowanie pielgrzymki na Wegry, ale wladze wegierskie wysytaty
zniechecajace sygnaty**. W Niemczech o tego rodzaju wizyte zabiegat
kardynat Joachim Meisner, arcybiskup Berlina. Wstepnie planowano

# Trudno sporzadzi¢ szczegétowy bilans ukazujacy sytuacje Kosciola rzymsko-
katolickiego w ZSRS w ostatnich latach przed rozpadem panstwa. Na Wschodzie
wciaz pracowata grupa ksiezy katolickich, ktérzy przetrwali kolejne fazy antyreligij-
nej polityki sowieckiej. Na catej Ukrainie w 1987 roku, wedle danych uzyskanych
wowczas przez prymasa Glempa, pracowalo tylko czternastu ksiezy katolickich
(Przeméwienie ks. abp. Jézefa kardynata Glempa, prymasa Polski, na spotkaniu duchowienistwa
polskiego i ukrairiskiego w Papieskim Kolegium Polskim u progu Jubileuszu Tysigclecia Chrztu
Rusi-Ukrainy, 8 X 1987, ,,Biuletyn Ukrainoznawczy” 2013-2014, nr 16/17, s. 143).

4 Por. B. Bociurkiw, Polityka wyznaniowa i narodowosciowa Gorbaczowa na Ukrainie,
,Wiez” 1990, nr 1, s. 69-71.

# Szyfrogram nr 1388, Budapeszt, 14 I1 1987, AIPN 0449/5/72, k. 98-100.
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przybycie papieza do Drezna na zlot katolikow, ktéry miat sie odby¢
w dniach od 8 do 10 lipca 1987 roku. Jesli wierzy¢ komunistycznym
stuzbom specjalnym, Erich Honecker rozwazal udzielenie zgody,
wladze niemieckie obawialy sig¢ jednak, ze wizyta zostanie zdyskon-
towana politycznie przez zachodnioniemieckich politykdw, i nie zde-
cydowaly sie na taki krok*. Jeszcze w grudniu 1987 roku Dominik
Morawski, zorientowany w planach Stolicy Apostolskiej, dopuszczat
mozliwo$¢ przybycia papieza do NRD i na Litwe, natomiast nie do
Moskwy*.

Nie ulega watpliwosci, ze Jan Pawet II zaktadat mozliwos¢ wyjaz-
du do ZSRS; otwarcie powiedziat o tym podczas spotkania z dzienni-
karzami w Watykanie 17 stycznia 1988 roku. Podkreslit jednak od razu,
ze uczyni to pod warunkiem uzyskania zgody na odwiedzenie katoli-
kéw, w tym katolikow wschodnich obrzadkow, ze wzgledu na ich lo-
jalnos¢ wobec Stolicy Apostolskiej*. Sprawa nie byta nowa. Juz w listo-
padzie 1986 roku arcybiskup Bronistaw Dabrowski zrelacjonowat wia-
dzom w Warszawie tres¢ swoich rozmoéw z Janem Pawtem II. Z tego
zrodia do kierownictwa Polskiej Zjednoczonej Partii Robotniczej (PZPR)
dotarty tez informacje o negocjacjach papieza i jego przedstawicieli
z patriarchatem moskiewskim oraz o planach wyjazdu do ZSRS. Pod-
czas pielgrzymki do Polski w 1987 roku, podobnie jak w 1979 roku,
papiez, tym razem na mszy w Warszawie, pozdrowit Koscioty na
Litwie, Biatorusi i Ukrainie oraz w Rosji, a takze w panistwach na po-
ludnie od Polski®. Jan Pawet II rozwazal udzial w uroczystosciach
tysigclecia chrztu Rusi, zaplanowanych na 1988 rok, i oczekiwat za-
proszenia od zwierzchnika Rosyjskiej Cerkwi Prawostawnej Pimena®.
Plany papieskie znane byty Cerkwi, bez watpienia wiedziaty o nich
zarowno KGB, jak i przywodcy ZSRS, a ekipa Gorbaczowa prawdo-
podobnie testowata mozliwo$¢ zaproszenia papieza do ZSRS. Innym

4 Szyfrogram nr 7902, 6 XII 1986, AIPN 0449/5/72, k. 7.

47 Pismo Wiestawa Wilka, naczelnika Wydziatu XV Departamentu I MSW, do pik. Ta-
deusza Dyrcza, naczelnika Wydziatu Departamentu I MSW, b.d., AIPN Z/002782/1, k. 128.

4 R. Dzwonkowski, Religia i Kosciét..., cyt. wyd., s. 328.

4 Tamze, s. 327.

50 E. Kotowski, Notatka z rozmowy z arcybiskupem Bronistawem Dgbrowskim, 24 XI 1986,
Archiwum Prezydenta RP, Gabinet Przewodniczacego Rady Panstwa, nr 998/30, Stosunki
Paristwo-Kosciot 1986, t. 3.
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razem arcybiskup Bronistaw Dabrowski przedstawial papieskie plany
wladzom PRL w nastepujacy sposob: ,Papiez wie o tym dobrze,
ze »klucz do bram Moskwy« w jego przypadku lezy w Warszawie,
a z drugiej strony zdaje sobie sprawe z tego, ze epoka Gorbaczowa
stwarza by¢ moze niepowtarzalng okazje do tego, aby realnie zaistnia-
fa mozliwos¢ wizyty Papieza w ZSRR. Tego ten papiez nie moze za-
przepasci¢ w zadnym razie. To z kolei stwarza Polakom istotna gwa-
rancje tego, ze Jan Pawet II nie da si¢ zepchna¢ na pozycje konfronta-
cyjne podczas swej bliskiej podrézy do Polski”>.

Jak wida¢, odwiedziny poszczegoélnych panstw bloku wschod-
niego nie dochodzily do skutku — za kazdym razem z podobnych
przyczyn, a mianowicie papiez nie godzit si¢ na zachowanie milczenia
o duszpasterskiej sytuacji wiernych w danym kraju i pilnowat, by jego
wizyty nie uzywano wylacznie do legitymizowania wiadz. Wiele
wskazuje na to, ze w kontekscie ZSRS kluczowa kwestia pozostawata
sytuacja katolikdw obrzadkow wschodnich. W praktyce oznaczato to
upomnienie si¢ o prawa grekokatolikow.

Plany, ktdre Stolica Apostolska snuta w 1988 roku, w wiekszym
stopniu dopiero zostaly zrealizowane. Po przedluzajacych sie rozmo-
wach przygotowawczych do ZSRS przybyli wéwczas wysocy ranga
dostojnicy watykanscy. Delegacji tej towarzyszyl prymas — mial on
jednak, jak ustalono z Sowietami, przyjecha¢ do ZSRS powtdrnie la-
tem 1988 roku na spotkania z katolikami, czy gléwnie z Polakami
mieszkajacymi na Bialorusi. W publicznych wypowiedziach prymas
starat si¢ przedstawia¢ swoja wizyte przede wszystkim w kategoriach
duszpastersko-religijnych®. Pierwsza czerwcowa podroz trwata piecé
dni. Jako uczestnik watykanskiej delegacji, na ktorej czele stal sekretarz
stanu Stolicy Apostolskiej kardynat Casaroli, prymas Glemp przeby-
wal w Moskwie i Kijowie, gdzie brat udziat w uroczystosciach z okazji

51 P. Kowal, Koniec systemu wtadzy. Polityka ekipy gen. Wojciecha Jaruzelskiego w latach
1986-1989, wyd. 2, Warszawa 2015, s. 259; por. J. Navarro-Valls, Wojtyla e il Generale,
»La Domenica di Repubblica”, 28 IX 2008, s. 38-39.

52 Por. P. Kowal, Misja na Wschodzie. Wizyty kard. Jozefa Glempa w ZSRS w 1988 roku
oraz ich polityczno-miedzynarodowy kontekst, ,Dzieje Najnowsze” 2016, R. 48, z. 1, s. 189-208;
tenze, Zapomniana wizyta. Raport Mieczystawa Obiedzinskiego na temat wizyty kardynata
Jozefa Glempa na Biatorusi w 1988 roku, ,Polski Przeglad Dyplomatyczny” 2017, nr 2
(kwiecien—czerwiec), s. 137-147.
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tysiaclecia chrztu Rusi. Wiadze sowieckie, a takze ekipa Jaruzelskiego
zadbaty o medialne nagtosnienie tej niecodziennej wizyty i probowaty
ja wykorzysta¢ w propagandzie jako dowodd zmian w polityce wyzna-
niowej ZSRS. Wyrazono nawet zgode, by prymasowi towarzyszyli
kapelani wojskowi. W programie pobytu kardynata Glempa znalazly
si¢ nabozenstwa i spotkania przede wszystkim z przedstawicielami
Kosciota prawostawnego, a takze z mieszkajacymi tam Polakami.
Dzigki wsparciu ambasadora PRL w Moskwie Wtodzimierza Natorfa
doszto tez do rozmdéw z przedstawicielami rzadu sowieckiego. Prymas
spotkat si¢ z radzieckim ministrem do spraw religii Charczewem?®, pre-
zentujacym sig¢ jako zwolennik liberalizacji polityki religijnej w ZSRS.
Kardynat Glemp interesowat si¢ nie tylko sytuacja katolikdw, lecz ogdl-
nie chrzescijan i publicznie deklarowat poparcie dla idei odrodzenia si¢
Cerkwi’.

Konstantin Charczew najwyrazniej potraktowat prymasa Polski
jako odpowiednia osobg, by za jej posrednictwem zgtosi¢ pretensje do
samego Jana Pawta II. Kardynat Glemp, oprécz zwyczajowej kurtu-
azji, ustyszat od ministra takze ledwie zawoalowane grozby, ze jesli
Stolica Apostolska zdecyduje sie bez zgody wtadz sowieckich na mia-
nowanie kolejnego (trzeciego juz) kardynata na terenie ZSRS, to nie
zostanie on wpuszczony do kraju. Charczew poruszyl roéwniez spra-
we, ktora miata w przyszlosci odegrac istotna role w relacjach Jana
Pawta II z wladzami sowieckimi. Jak wspominatem, staraly si¢ one
zapobiec odrodzeniu si¢ Kosciota greckokatolickiego, poniewaz w ich
przekonaniu stanowitoby to przeszkode w rozwoju Kosciota prawo-
stawnego na Ukrainie. Uwazaly, ze lezy to zarowno w interesie Cer-
kwi, jak i wladz — grekokatolicy byli traktowani, stusznie zreszta, jako
nosnik ukrainskosci i opoka odradzajacego si¢ ukrainiskiego ruchu
narodowego na sowieckiej Ukrainie.

5 J. Glemp, Tysiqclecie wiary Swietego Wiodzimierza. Wizyty w Zwiazku Radzieckim,
Poznan 1991, s. 25, 174.
5 Z. Balicki, Z moskiewskiego notatnika, ,Dzis. Przeglad Spoleczny” 1994, nr 9, s. 87-88.
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Pomoc dla Ko$ciola podziemnego

Pieriestrojka w ZSRS, pewna reorientacja w polityce wobec Pola-
kéw na Wschodzie jako mniejszosci, a takze zmiany w polityce wyzna-
niowej ZSRS pozwalaty na bardziej otwarte kontakty przedstawicieli
polskiego Kosciota z wiernymi za wschodnia granica. Kanat duszpa-
sterski wykorzystywali przede wszystkim biskupi, ktorzy nadal for-
malnie odpowiadali za wiernych swoich wlasnych diecezji, zamieszka-
tych na tych ich fragmentach, ktére znalazly sie czesciowo za wschod-
nia granica (chodzi o terytoria archidiecezji wilenskiej, Iwowskiej i pin-
skiej, ktdrych stolice pozostalty na Wschodzie, oraz o znajdujace sig¢
w ZSRS skrawki diecezji przemyskiej i fomzynskiej ze stolicami w gra-
nicach Polski).

Do sporadycznych wizyt polskich biskupéw na Wschodzie do-
chodzito juz w potowie lat osiemdziesiatych. W czerwcu 1984 roku
zorganizowano obchody szes¢setlecia chrztu Litwy. Przedstawicielem
Episkopatu Polski na uroczystosciach z tej okazji byt biskup Roman
Andrzejewski®. Faktycznie jednak seria wyjazdow polskich hierarchéw
nastgpita dopiero po wizycie kardynata Glempa w ZSRS w 1988 roku.
Prawdopodobnie przedstawiciele odpowiednich wiadz w Warszawie
oraz aparat sowiecki w ZSRS uznaly, Ze istnieje juz przyzwolenie na
organizacje tego rodzaju dzialan duszpasterskich, ktore jeszcze kilka-
nascie miesiecy wczesniej byly nie do pomyslenia. Od 21 marca do
13 kwietnia 1989 roku biskup Wiadystaw Jedruszuk, administrator
apostolski w Drohiczynie, podrézowal po parafiach diecezji piniskiej
na Bialorusi. Na przetomie lipca i sierpnia tegoz roku administrator
apostolski w Bialymstoku biskup Edward Kisiel wraz ze swoim bisku-
pem pomocniczym odwiedzali przez dwa tygodnie parafie dawnej
archidiecezji wilenskiej. Jesieniq z kolei na Ukraine pojechali biskupi
pomocniczy z Przemysla: Edward Frankowski, Stefan Moskwa
i Edward Biatoglowski®*. Ksigdz Roman Dzwonkowski wspomina tez
o wizytach incognito biskupéw Mariana Jaworskiego i Edwarda Ma-
terskiego®”.

% Tamze.
% Tamze, s. 327, 426, 474.
57 Za wschodniq granicq..., cyt. wyd., s. 336-337.
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Wyjazdy, zwlaszcza oficjalne, do polowy 1989 roku musiaty sie
odbywac za zgoda ekipy Jaruzelskiego, ktora przyzwalata na podobne
dzialania od drugiej potowy 1987 roku. W kazdym przypadku ko-
nieczna byla akceptacja wladz sowieckich. Na tym przykladzie dobrze
widag, jak w proces, ktory sie zaczal ztagodzeniem polityki wyznanio-
wej w Zwiazku Sowieckim, udato sie¢ wiaczy¢ polskie inicjatywy oraz
jak struktury komunistycznych panistw wspotpracowaly ze soba na tej
pozornie zaskakujacej ptaszczyznie.

Skala zaangazowania polskiego Kosciota na Wschodzie w okresie
komunizmu, szczegdlnie w jego ostatniej fazie, czeka jeszcze na cato-
Sciowe ujecie. Nie ulega jednak watpliwosci, ze bylo to zjawisko
znacznie bardziej intensywne, nizby sie moglto wydawacd na pierwszy
rzut oka. Warto pokresli¢, ze w drugiej polowie lat osiemdziesiatych
za sprawa polskich biskupow i ksiezy wladze koscielne, w tym pa-
piez, miaty wlasciwie staly kontakt z katolikami na Wschodzie. Byla
to sytuacja diametralnie inna niz dwie dekady wczesniej. Miala ona
zapewne zarowno religijne, jak i polityczne skutki, przede wszystkim
za$ $wiadczyla o istnieniu statych kanaléw komunikacyjnych.

Poczawszy od 1987 roku parafie na Biatorusi (historycznie — na
Wilenszczyznie) odwiedzat biskup Roman Andrzejewski (biskup po-
mocniczy wloctawski), ktory w 1988 i 1989 roku udat sie tez z wizytami
duszpasterskimi na Ukraing. Po rozmowach prymasa Jézefa Glempa
z Konstantinem Charczewem kontakty na poziomie oficjalnym powie-
rzono biskupowi Jerzemu Dabrowskiemu, ktéry 18 grudnia 1988 roku
rozpoczat pieciodniowa wizyte na Litwie i Lotwie®. Jego partnerami
do rozméw byli miejscowi arcybiskupi — kardynatowie Vincentas Slad-
kevicius i Julijans Vaivods. Biskup Dabrowski spotkal si¢ tez kolejny
raz z sowieckimi wladzami. Wizyta wypadia dobrze; uzgodniono
wprowadzenie duszpasterstwa polskiego w Moskwie oraz rozprowa-
dzanie literatury religijnej w kilku os$rodkach. Biskup Dabrowski ztozyt
ponadto w imieniu kardynata Glempa deklaracje, ze w razie rozpocze-
cia rozmow miedzy Stolica Apostolska a ZSRS o uregulowaniu granic
wschodnich diecezji katolickich Episkopat Polski nie bedzie przeciwny

5 E. Kotowski, Notatka z rozmowy z bp. Jerzym Dgbrowskim, zastepcq sekretarza gene-
ralnego Episkopatu Polski, 23 XII 1988, Archiwum Prezydenta RP, Gabinet Przewodni-
czacego Rady Panstwa, nr 1000/ 27, Stosunki Paristwo—Kos$ciét 1988, t. 5.
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regulacji wedlug granic panstwowych PRL¥. Wydawalo sie wiec, ze
przy postepowaniu uwzgledniajacym linie polityczng Jana Pawta II
realnie pojawila sie¢ mozliwos¢ uzyskania konkretnych ustepstw. Nie-
stety, juz poczatek 1989 roku przynidst ostabienie relacji z wltadzami
sowieckimi via Charczew. Warto podkresli¢, ze z polskich hierarchéw,
oprécz kardynata Glempa, tylko biskup Dabrowski byt uznawany na
Wschodzie za partnera dla miejscowych wiadz, wizyty pozostatych
traktowane byly jako prywatne. Do Zwiazku Sowieckiego przyjezdzali
kolejni ksieza, np. w 1990 roku prace w Moskwie, jako duszpasterz
Pracowni Konserwacji Zabytkow, rozpoczat wspdtpracownik kardyna-
1a J6zefa Glempa, pdzniejszy biskup, ksiadz Tadeusz Pikus®.

Polityka papieza oraz wizyty prymasa Glempa w ZSRS w 1988
roku stworzyly podstawy do odtworzenia polskiego duszpasterstwa
katolickiego na wschdd od Bugu, a takze do ozywienia duszpaster-
stwa skierowanego do wiernych czy potencjalnych wiernych innych
narodowosci. W 1990 roku Jan Pawet II mianowat biskupem Tadeusza
Kondrusiewicza i powierzyt mu kuratele nad diecezja w Minsku®!, co
stanowito jeden z najpowazniejszych krokéw na drodze do odbudowy
administracji koscielnej w ZSRS. W 1991 roku decyzja papieza biskup
Kondrusiewicz zostal administratorem apostolskim w Moskwie.

Papiez a Ukraincy i Litwini

Odrebnej analizy wymaga zaangazowanie Jana Pawta II w proces
pojednania polsko-ukrainskiego oraz polsko-litewskiego, trzeba je
bowiem postrzegac¢ nie tylko na gruncie relacji Polacy-Ukraincy czy
Polacy-Litwini, lecz jako aktywno$c¢ istotna dla pozycji ZSRS i jego
jednosci. Dotykamy tu znowu kwestii, ktéra moze by¢ rozpatrywana
w kontekscie relacji Polakéw z poszczegolnymi sasiadami na Wschodzie,
ale ma tez zasadnicze znaczenie dla relacji watykarisko-sowieckich.
Przedstawiciele wladz sowieckich od samego poczatku pontyfikatu
Jana Pawta II zaktadaty, ze dziatania papieza na rzecz narodéw ZSRS

5% Tamze, s. 2-3.

% Akta paszportowe Tadeusza Pikusa (EAPP 21977), AIPN 1386/21977.

01 D. Morawski, Pomost na Wschod. Obserwacje i refleksje watykanisty, Londyn-Lublin
1991, s. 131.
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sq obiektywnie wymierzone w spdjnos¢ panstwa. Dzialania na rzecz
porozumienia Polakow ze wschodnimi sasiadami tak tez musiaty by¢
postrzegane przez wladze, ograniczaty bowiem mozliwosci uzywania
konfliktow polsko-ukrainskich czy polsko-litewskich w instrumental-
nych celach politycznych ZSRS.

Procesy odbudowy relacji Polakow z narodami zachodnich repu-
blik sowieckich wyraznie przyspieszyly od 1985 roku — takze w tym
kontekscie daje sie¢ zauwazy¢ znaczenie zwrotu, jaki nastapit w waty-
kanskiej polityce na przelomie 1984 i 1985 roku. Papieskie zabiegi
o pojednanie polsko-ukrainskie staly w opozycji do polityki dystansu
lub wrogosci wobec Ukraincéw prowadzonej przez wtadze komuni-
styczne w Warszawie oraz antyukrainskiej propagandy w ZSRS, opar-
tej na stereotypie Ukrainca nacjonalisty. Dziatania papieza w tej sferze
mialy kapitalne znaczenie geopolityczne — usuwaty mozliwos¢ pod-
grzewania przez polskie i sowieckie elity komunistyczne konfliktu
polsko-ukrainskiego. Na czym polegaly tego rodzaju dziatania? Jesz-
cze raz trzeba wréci¢ do wydarzen z samego poczatku pontyfikatu.
Jan Pawet II niebawem po wyborze nawiazal kontakt z kardynatem
Josyfem Slipyjem®. Podczas homagium, ktére kardynalowie sktadaja
nowo wybranemu papiezowi, Jan Pawet II nie pozwolit ukrainskiemu
kardynatowi ztozy¢ hotdu w pozydji kleczacej — taki gest Ojciec Swie-
ty wykonal wylacznie wobec kardynatow Wyszynskiego i wtasnie
Slipyja. Istota tego przekazu polegata na tym, Ze Polak na urzedzie
papieskim okazal przywddcy grekokatolikéw wsparcie po to, by
wzmocnic jego pozycje w Stolicy Apostolskiej. Papiez zerwat z polityka
swoich poprzednikow, ktérzy trzymali kardynata Slipyja na dystans,
i popart zwotanie synodu Kosciota greckokatolickiego. Zapewnit w ten
sposob sukcesje po schorowanym, sedziwym hierarsze; jego nastepce,
arcybiskupa Myrostawa Lubacziwskiego, kreowat w 1985 roku kardy-
natem.

Podczas wizyty w ojczyznie w 1983 roku Jan Pawet II przyjat
na tajnej audiencji przedstawicieli Cerkwi greckokatolickiej w Pol-
sce®. Niektorzy polscy duchowni starali si¢ realizowac linie¢ papieza.

62 Tamze, s. 148-149.

0 G. Polak, Tajne spotkanie Papieza z polskimi grekokatolikami, , Niedziela”, 20 12015,
http://www .niedziela.pl/artykul/116442/nd/Tajne-spotkanie-Papieza-z-polskimi [do-
step: 10 IX 2015].
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W czerwcu 1984 roku w Podkowie Les$nej doszto do pierwszego
polsko-ukrainskiego spotkania modlitewnego®. Jego uczestnicy przy-
byli na zaproszenie miejscowego proboszcza Leona Kantorskiego,
jednego z najbardziej znanych sympatykow Solidarnosci i wptywo-
wego organizatora niezaleznego ruchu mlodziezowego w Polsce. Za-
chowaly sie wypowiedzi ksiedza Kantorskiego z mszy Swietej od-
prawionej 3 czerwca 1984 roku. Znamy tez tre$¢ kazania ojca Jozafata
Romanyka, wikariusza generalnego prymasa Polski do spraw greko-
katolikéw (formalnie obowiazki biskupa dla wiernych obrzadku
greckokatolickiego sprawowal prymas Polski). Ksiadz Kantorski za-
powiedziat wspdlne obchody milenium chrztu Rusi na 1988 rok oraz
przywotat oredzie biskupéw polskich do niemieckich z 1965 roku jako
przyktad pojednania w duchu chrzescijanskim. Ojciec Romanyk nawia-
zat do po$wiecenia Rusi przez Swietego Wiodzimierza Matce Boskiej
w 1037 roku. W ten sposdb uzasadniat decyzje o tym, by planowane
obchody greckokatolickie odbyly sie na Jasnej Gorze. Zebrani wystali
specjalne depesze do Jana Pawla II, kardynata Slipyja i kardynata
Glempa oraz biskupow rzymskokatolickich w Polsce, podkreslajac, ze
swoja aktywno$¢ scisle wiaza z oczekiwaniami papieza®.

Kolejne podobne inicjatywy podejmowano na przelomie 1987
i 1988 roku, bezposrednio w zwiazku z tysiacleciem chrztu Rusi. Do-
tyczyly one nie tylko sfery religijnej, ale takze szerszego kontekstu

¢ J. Hytrek-Hryciuk, J. Syrnyk, Mniejszosci narodowe w Polsce wobec fenomenu
»Solidarnosci«, w: NSZZ Solidarnos¢ 1980-1989, t. 7: Wokét »Solidarnosci«, .. Kaminski,
G. Waligoéra (red.), Warszawa 2010, s. 499.

%5 Stowo wstepne wygloszone przez ks. Leona Kantorskiego, proboszcza parafii rzymsko-
katolickiej pw. sw. Krzysztofa w Podkowie Lesnej, na spotkaniu intelektualistow polskich
i ukrainiskich przed majqcq si¢ tam odby¢ mszq swietq w obrzqdku greckokatolickim, 3 VI 1984,
,Biuletyn Ukrainoznawczy” 2013-2014, nr 16/17, s. 126-127; Homilia wygloszona przez
o. Jozafata Romanyka OSBM podczas mszy Swietej w obrzqdku greckokatolickim, zorganizowa-
nej z inicjatywy ks. Leona Kantorskiego i tamtejszych parafian wyznania rzymskokatolickiego,
3 VI 1984, tamze, s. 128-131; List zgromadzonych na liturgii w obrzqadku greckokatolickim
parafian kosciola pw. §w. Krzysztofa do Ojca Swietego Jana Pawta 11, 3 VI 1984, tamze, s. 136-137;
List zgromadzonych na liturgii w obrzqdku greckokatolickim parafian kosciota pw. sw. Krzyszto-
fa do ks. abp. Josyfa kardynata Slipyja, 3 VI 1984, tamze, s. 137-138; List zgromadzonych na
liturgii w obrzadku greckokatolickim parafian kosciota pw. sw. Krzysztofa do ks. abp. Jézefa
kardynata Glempa, prymasa Polski, 3 VI 1984, tamze, s. 139; List 0séb zgromadzonych na
liturgii w obrzadku greckokatolickim parafian kosciota pw. Sw. Krzysztofa do rzymskokatolickich
biskupow ordynariuszy w Polsce, 3 VI 1984, tamze, s. 140.
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spotecznego. W pazdzierniku 1987 roku w bLodzi odbyla sie¢ sesja
Litwini, Biatorusini, Ukrainicy, Polacy — przestanki pojednania, w ktorej
uczestniczyli m.in. Ryszard Torzecki, Tadeusz Olszanski, Aleksandra
Hnatiuk i Mirostaw Czech. Impulsem do zwolania sesji byta ksiazka
Kazimierza Podlaskiego (wlasc. Bohdana Skaradzinskiego) Biatorusini,
Litwini, Ukrainicy. Nasi wrogowie czy bracia?®. Sesja ze wzgledu na
udzial $wietnych uczonych odbita si¢ szerokim echem. Wprowadzata
zarazem w obchody milenium chrztu Rusi®’. Na wiosne 1988 roku
Bogumita Berdychowska i Aleksandra Rybatlt zorganizowaty na KUL
pierwszy Tydzien Kultury Ukrainskiej®, ktory przerodzit sie potem
w cykliczng impreze®.

Koscielne przygotowania do rocznic chrztéow Rusi i Litwy trwaly
wiele miesiecy. Jan Pawet II 5 czerwca 1987 roku w liScie apostolskim
Sescentesima anniversaria poswieconym szesciusetleciu chrztu Litwy
zapowiedzial na 28 czerwca tegoz roku w Rzymie beatyfikacje Jozefa
Matulewicza, biskupa wilenskiego w okresie miedzywojennym. I ten
gest nie byt skierowany wylacznie do Polakéw. Jan Pawet II podkre-
$lit role Kosciota w ksztaltowaniu tozsamosci narodu litewskiego;
dziekowat Litwinom za wierno$¢ Rzymowi w trudnych czasach.
Wspominajac katolickich meczennikow za wiare, papiez odnosil sig
nie tylko do czasow historycznych. Przywotywatl wigzienia i deporta-
gje, czym aluzyjnie nawigzywat do okresu komunistycznego, wciaz
trwajacego”.

Kilka dni po ogloszeniu listu apostolskiego z okazji sze$¢setlecia
chrztu Litwy papiez udat si¢ w trzecia pielgrzymke do Polski z jedno-
znacznie wolnosciowym przestaniem. W odniesieniu do kwestii
wschodnich w nauczaniu papieskim najwyrazniej zaznaczyt sie watek
litewski. Podczas wizyty w Krakowie papiez oficjalnie celebrowat

% Por. K. Podlaski [B. Skaradzinski], Biaforusini, Litwini, Ukrairicy. Nasi wrogowie
czy bracia?, Londyn 1985.

7 T. Szczepanski, Mniejszosci narodowe w mysli politycznej opozycji polskiej w latach
1980-1989, Torun 2008, s. 228-229.

% J. Hytrek-Hryciuk, J. Syrnyk, Mniejszosci narodowe..., cyt. wyd., s. 499.

© T. Szczepanski, Mniejszosci narodowe. .., cyt. wyd., s. 229-230.

70 Jan Pawet II, Sescentesima anniversaria, https://w2.vatican.va/content/john-paul-ii/
en/apost_letters/1987/documents/hf_jp-ii_apl_05061987_sescentesima-anniversaria.html
[dostep: 12 V 2017].



70 PAWEEL KOWAL

ogloszenie krolowej Jadwigi btogostawiona™. Przy tej okazji wygtosit
kazanie, w ktérym nawigzal do swojej niedosztej podrdézy na Litwe
oraz jubileuszu Kosciota w tym kraju: ,Czcigodni i drodzy bracia
i siostry, uczestnicy eucharystycznej liturgii, jaka dane mi jest dzisiaj
sprawowac przy krzyzu wawelskim i przy relikwiach bl. Jadwigi,
naszej wielkiej krolowej i matki ludéw. To miejsce, na ktérym sie spo-
tykamy, przemawiato do catych pokolen. Zakleta w nim jest najgtebsza
i najrdzenniejsza tres¢ Ewangelii, wpisana w dzieje naszej Ojczyzny
przed szesciuset laty. Bardzo, bardzo pragnalem by¢ tutaj wilasnie
w tym roku — 1987, kiedy nasi bracia Litwini, wspottworcy swoich i na-
szych dziejow, obchodza w Wilnie i catym kraju szes¢setng rocznice
chrztu swego narodu. Skoro nie jest mi dane w tym jubileuszowym roku
by¢ posrdd nich, modli¢ si¢ na ich ziemi, w ich jezyku — tym bardziej
dziekuje Bozej Opatrznosci za to, ze moge stanaé przy krzyzu wawel-
skim i zatrzymac sie przy sercu naszej krolowej, bt. Jadwigi. A ponadto:
przeciez tutaj, na zamku krdlewskim, przyszedt na swiat sw. Kazimierz.
Patron Litwy, ktory swe mlode zycie zakoniczyt w Grodnie. W tej ka-
tedrze si¢ modlit. W Krakowie zyt réwniez i budowat swoim zyciem
wspotczesnych $wiatobliwy zakonnik Michat Giedroy¢, szczegdlny
mitosnik Chrystusowego Krzyza”72.

Podczas mszy na Wawelu Jan Pawet II wplott do liturgii zdania
wypowiedziane po litewsku”. Tym samym papiez po raz kolejny dat
do zrozumienia, ze rozwoj kultu krolowej Jadwigi rozpatruje nie tylko
w kategoriach religijnych, lecz traktuje go takze jako okazje do rozwija-
nia mysli dotyczacych relacji ze wschodnimi sasiadami Polski, do upo-
minania sie o ich prawa, przypominania o zwiazkach z Zachodem itd.
Przede wszystkim zas byt prawdopodobnie jedynym woéwczas przy-
wddca politycznym, ktory mowiac o Litwie i Litwinach, nie wspomi-
nat o ZSRS, jak gdyby ignorowat jego istnienie. Akcentéw litewskich

7! Decyzja o beatyfikacji krélowej Jadwigi zostata oficjalnie zatwierdzona przez
papieza w sierpniu 1986 roku. Wczesniej, tj. 5 czerwca, kilka dni przed przybyciem
Jana Pawtla II do Krakowa, jej relikwie zostaty przeniesione ze Skarbca Katedralnego
na ottarz Chrystusa Ukrzyzowanego (Z. Swiech, Budzenie wawelskiej..., cyt. wyd., s. 64-70;
Sw. Jadwiga Krélowa, http://www.opoka.org.pl/biblioteka/T/TS/swieci/s_jadwiga_krol.html
[dostep: 18 IX 2017]).

72 Jan Pawel I, Homilia w czasie Mszy $w. odprawionej w katedrze wawelskiej, 10 VI 1987,
http://nauczaniejp2.pl/dokumenty/wyswietl/id/743 [dostep: 18 IX 2017].

78 Por. Pielgrzymka papieska — wqtki narodowosciowe, ,,ABC” 1988, nr 6, s. 4.
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podczas wizyty w 1987 roku bylo jeszcze kilka: arcybiskup Tadeusz
Goclowski oficjalnie powital w Gdanisku Polakdéw z Wilna, w Warsza-
wie zostali publicznie przywitani litewscy pielgrzymi, o Litwie wspo-
minano tez na transparentach widocznych w Warszawie podczas pro-
cesji eucharystycznej z udziatem papieza itd.”

Oczywiscie podnosily sie takze glosy, ze zaangazowanie papie-
skie w sprawe ukrainiska bylo niewystarczajace. Mimo ze w trakcie
wizyty Jana Pawta II pojawiaty sie rdéwniez watki zwiazane z jubile-
uszem chrztu Rusi, to jednak krytykowano go za to, ze nie ekspono-
wal watkow ukrainskich dostatecznie, tj. nie zwrocit sie do grekokato-
likdw bezposrednio przynajmniej w kazaniu w Warszawie. Tymcza-
sem akcentéw ukrainskich nie brakowato: przedstawiciele ducho-
wienstwa greckokatolickiego odprawiali z papiezem msze, podobnie
jak podczas wizyt w 1979 i 1983 roku. Cztonkowie wspodlnot grecko-
katolickich wreczali Ojcu Swigtemu dary na mszy $wietej w Krako-
wie, Gdansku, Tarnowie i Szczecinie. Jan Pawet II odwiedzit war-
szawska cerkiew Bazylianéw na ulicy Miodowej”. Warto zarazem
przypomnied, ze podczas trzeciej pielgrzymki papieskiej do ojczyzny
oprocz watkow  litewskich i ukrainskich publicznie pojawialy sie
takze akcenty ormianskie, czeskie, stowackie, morawskie, wegierskie,
rumunskie i niemieckie, a wiec zwiazane z pochodzeniem pielgrzy-
mow uczestniczacych w uroczystosciach”. Brak miejsca, by kwestie te
rozwinaé, dos¢ jednak zaznaczy¢, ze w intencji Jana Pawta II jego
przestanie bylo skierowane nie tylko do rodakoéw, lecz takze do naro-
dow regionu. Mozna w tym widzie¢ kontynuacje linii duszpasterskiej
rozpoczetej w 1979 roku kazaniem na Wzgérzu Lecha w Gnieznie.

W czerwcu 1988 roku Jan Pawel II mianowat arcybiskupa ko-
wienskiego Vincentasa Sladkeviciusa kardynatem. Z kolei 10 marca
nastepnego roku, gdy biskup Julijonas Steponavicius powrdcit z wy-
gnania, Jan Pawel II mianowatl go arcybiskupem metropolita wilen-
skim, nie czekajac na konieczne zmiany granic diecezji — byt to istotny
gest papieza Polaka w formalnym uznaniu witadzy litewskiej hierar-
chii katolickiej na Litwie. Jan Pawet II byt zwolennikiem jak najszyb-
szego uregulowania kwestii zachodnich granic diecezji katolickich

74+ Tamze, s. 3-6.
5 P. P., Ukrainski wymiar wizyty, ,ABC” 1988, nr 6, s. 89-91.
76 Pielgrzymka papieska..., cyt. wyd., s. 4-5.
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w ZSRS. Wydaje si¢ jednak, ze sprawe te on sam lub Sekretariat Stanu
Stolicy Apostolskiej chcieli rozegra¢ jako gest dobrej woli podczas
potencjalnej, a odktadanej kilkakrotnie wizyty Gorbaczowa w Waty-
kanie””.

Kluczowe znaczenie miala polityka Jana Pawla II w okresie ob-
chodéw milenium chrztu Rusi. To papiez sklonit kardynata Glempa
do zintensyfikowania w 1987 roku dialogu polskich katolikéw z gre-
kokatolikami. Jan Pawet II, planujac ko$cielny wymiar pojednania
polsko-ukrainskiego, mdgt kierowac sie doswiadczeniem polskiego
Kosciota sprzed ponad dwoch dekad”. W pazdzierniku 1987 roku gru-
pa polskich hierarchéw przebywata w Rzymie na synodzie biskupow.
Wyzsi duchowni greckokatoliccy 8 pazdziernika odwiedzili polskich
biskupéw w papieskim Kolegium Polskim. Przemdéwienia wyglosili
kardynatowie Jozef Glemp i Myrostaw Lubacziwski. Grupa polskich
biskupow 17 pazdziernika zlozyta Ukraiicom rewizyte w rzymskim
Kolegium Swietego Jozafata. Klucz doboru uczestnikéw byt nastepuja-
cy: w spotkaniu brato udziat kilku istotnych polskich biskupéw z kie-
rownictwa Episkopatu oraz ci zwigzani ze wschodnimi diecezjami
(Jézet Glemp, Franciszek Macharski, Henryk Gulbinowicz, Ignacy To-
karczuk, Szczepan Wesoly, Wiadystaw Jedruszuk, Ryszard Karpiniski).
Byl tez obecny papieski sekretarz ksigdz Stanistaw Dziwisz”. Ranga
uczestnikow spotkania $wiadczyta o wadze sprawy, a udziat Dziwisza
pokazywal, Ze papiez interesuje sie¢ postepem w rozmowach. Charak-
terystyczne w wystapieniach kardynata Glempa byto dazenie do tago-
dzenia historycznych sporéw (,,Nie chcemy poruszac historii, w ktorej

77 Por. Pismo Wiestawa Wilka..., cyt. wyd., k. 126-128.

78 S. Bartuch (ks.), Wstep, w: Polsko-ukrairiskie pojednanie w dokumentach hierarchii
oraz duchowieristwa, , Pieriemiski Archieparchialni Widomosti” 2017, R. 14, nr 23, s. 51.

7 Przemdwienie ks. abp. Jozefa kardynata Glempa, prymasa Polski, na spotkaniu ducho-
wieristwa polskiego i ukrainiskiego w Papieskim Kolegium Polskim u progu Jubileuszu Tysigc-
lecia Chrztu Rusi-Ukrainy, 8 X 1987, ,Biuletyn Ukrainoznawczy” 2013-2014, nr 16/17,
s. 142-146; Przemdwienie ks. abp. Myrostawa kardynata Lubacziwskiego, zwierzchnika
Kosciota greckokatolickiego, wygloszone po polsku na spotkaniu duchowienistwa polskiego
i ukrainskiego w Papieskim Kolegium Polskim u progu Jubileuszu Tysigclecia Chrztu Rusi-
Ukrainy, 8 X 1987, tamze, s. 147-149; Przemdwienie ks. abp. Myrostawa kardynata Luba-
cziwskiego, zwierzchnika Kosciota greckokatolickiego skierowane do delegacji biskupdw pol-
skich na czele z Jozefem kardynatem Glempem, 17 X 1987, tamze, s. 149-155; Przemdwienie
ks. abp. Jozefa kardynata Glempa w Ukrairiskim Kolegium $w. Jozafata podczas spotkania
biskupdw polskich i ukrainskich, 17 X 1987, tamze, s. 155-158.
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na pierwszy plan wybijaja si¢ sprawy bolesne”, ,,Nie wolno nam podej-
mowac licytadji, kto komu wigcej krzywd wyrzadzilt”). Kardynat w swo-
ich wypowiedziach podnosit rowniez kwestie sytuacji Kosciota rzym-
skokatolickiego na Ukrainie i greckokatolickiego w Polsce. Z kolei kar-
dynat Lubacziwski w wystgpieniu z 8 pazdziernika odniost si¢ wprost
do polityki: , Obie nasze Ojczyzny sa catkowicie albo w potowie okupo-
wane ateistyczno-komunistycznym rezimem, ktdry pragnie zniszczy¢
nie tylko religie, ale takze i caty nardd. Wy jestescie w lepszym potoze-
niu, dlatego Ze na razie zostawili Wam wasz wiasny rzad, ale jak dtugo
to potrwa, jeden Pan Bog wie”®.

Finalem tych spotkan miaty by¢ greckokatolickie uroczystosci mi-
lenijne na Jasnej Gorze. W styczniu 1988 roku Jan Pawet II oglosit list
z okazji milenium. Wracat w nim do listu Piusa XII z okazji 950. rocz-
nicy chrztu. Juz na wstepie podkreslal, ze prawo do tradygji chrztu
Rusi maja nie tylko prawostawni w Rosji, lecz takze Ukrainicy i Biato-
rusini. Dalej dodawal: ,Krétko mdéwiac, poprzez nowy osrodek ko-
Scielnego zycia, jakim stal sie Kijow po przyjeciu chrztu, Ewangelia
i taska wiary dotarty do tych ludéw i ziem, ktdére dzisiaj powiazane sa
z Patriarchatem moskiewskim, gdy chodzi o Kosciét prawostawny,
oraz z katolickim Kos$ciolem Ukrainskim, ktéry peilna komunie
z Rzymska Stolica odnowil w Unii Brzeskiej”®!. Kilka zdan skierowa-
nych do spotecznosci greckokatolickiej stanowito kontre przeciw wy-
mowie, jaka uroczystosciom milenijnym chciano nada¢ w Moskwie.
Przywotanie zarowno Kosciota greckokatolickiego, jak i unii brzeskiej
byto mocnym akcentem, na ktory wladze sowieckie musialy zwrdci¢
uwage.

Papiez zdecydowat si¢ na dodatkowy gest wobec grekokatolikdw,
a mianowicie na zorganizowanie w Polsce, na Jasnej Gorze, obchodow
tysiaclecia chrztu Rusi dla grekokatolikoéw z calego $wiata. Tego ro-
dzaju gest godzil w samo sedno rosyjskiej mysli politycznej wobec
Ukrainy, innymi stowy — byl sygnatem, ze Stolica Apostolska uznaje

80 Przeméwienie ks. abp. Myrostawa kardynata Lubacziwskiego, zwierzchnika Kosciola
greckokatolickiego, wygloszone po polsku na spotkaniu duchowienistwa polskiego i ukrairiskiego
w Papieskim Kolegium Polskim u progu Jubileuszu Tysigclecia Chrztu Rusi-Ukrainy, cyt. wyd.,
s. 147.

81 Jan Pawel II, List apostolski »Euntes in Mundum« z okazji Tysigclecia Chrztu Rusi
Kijowskiej, http://[www kbroszko.dominikanie.pl/euntes.htm [dostep: 10 V 2017].
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Rus Kijowska i cala jej tradycje za poczatek Ukrainy i nie jest gotowa
potraktowac jej jako kolebki samodzierzawia. Uroczystosci w Czesto-
chowie miaty tez inne znaczenie, byly bowiem waznym wydarzeniem
w zyciu spolecznosci ukrainskiej w Polsce i nie tylko, poniewaz poja-
wilo si¢ na nich wielu Ukraincéw z Zachodu®, szczegolnie biskupow
greckokatolickich. Sam papiez uroczyscie celebrowat milenium chrztu
Rusi w Rzymie.

Uroczystosci jasnogorskie, w ktdrych uczestniczylo kilkadziesiat
tysiecy wiernych — jak wskazuje lektura wystgpien kardynatéw Glempa
i Lubacziwskiego — przebiegaly w wyjatkowo przyjaznej i serdecznej
atmosferze®. Interesujace jest to, jak duchowni podchodzili do kwestii
historycznych w relacjach polsko-ukrainiskich, wyraznie nie doceniajac
ich potencjatu. W tamtym jednak kontekscie najwyrazniej nie stanowity
gléwnego problemu. Zaangazowanie Jana Pawtla II w zorganizowanie
jubileuszu chrzescijaristwa na Rusi miato skutki polityczne i spoteczne.
Powszechnie uwaza sig, ze obchody te staly si¢ waznym czynnikiem
mobilizacji Ukraincow nie tylko w Polsce, ale takze na Ukrainie. Tego
rodzaju gesty Jana Pawla II stanowily jasny sygnal dla Episkopatu
Polski oraz biskupéw wobec wiernych, w jaki sposdb papiez postrze-
ga kwestie relacji polsko-ukrainskich.

Zakonczenie

Jan Pawel II skorzystat ze sposobnosci, ktorg stwarzata pierie-
strojka, by wzmocni¢ aktywnos¢ duszpastersko-dyplomatyczng na
Wschodzie. Pomimo dojscia do wtadzy Michaita Gorbaczowa papiez
nie zrezygnowat jednak z konsekwentnego kursu wobec ZSRS przyje-
tego rok wczesniej. Gdy w ZSRS zmienit sie¢ stosunek do religii, Ko-
$ciol staral sie to wykorzystywaé w praktyce duszpasterskiej i poli-
tycznej — w tym duchu nalezaloby rozumie¢ wydarzenia zwigzane
z tysiacleciem chrztu Rusi przypadajacym na 1988 rok i omawiane
powyzej wizyty na Wschodzie delegacji Agostina Casarolego z udzia-
fem m.in. kardynata J6zefa Glempa.

82 Powyzsza kwestie omawiam szerzej w: P. Kowal, Misja na Wschodzie. Wizyty...,
cyt. wyd.
83 Tamze, s. 203.
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Sowieckie podejscie do nowej polityki wschodniej Watykanu, kto-
ra uksztattowata si¢ w potowie lat osiemdziesiatych XX wieku, to po-
tencjalny temat oddzielnego opracowania. Warto jednak nadmieni,
ze ekipa Gorbaczowa dazyta — z checi legitymizacji wlasnej wiadzy
— do pewnego unormowania relacji ze Stolica Apostolska. Sowieci
na przyktad szczegdétowo interesowali si¢ procesem nawiazywania
stosunkow dyplomatycznych miedzy Watykanem a PRL - traktowali
je jako wypracowywanie potencjalnego modelu wspdlistnienia pan-
stwa komunistycznego z religia, ktéry mogliby wykorzysta¢ w innych
okoliczno$ciach®. Kwestia , wypracowywania modelu” dla catego
bloku wschodniego pojawia sie czesto, szczegdlnie w kontekscie wizy-
ty generala Jaruzelskiego w Watykanie w styczniu 1987 roku®. Tak
rozmowy te mieli traktowa¢ wspdtpracownicy papieza — ksiadz Stani-
staw Dziwisz i kardynat Andrzej Deskur. Sam papiez mial uwazac,
ze odpowiednie przygotowanie rozmowy z Jaruzelskim w styczniu
1987 roku pozwoli wypracowac¢ model relacji Koscidt—panistwo socjali-
styczne. ,Polska ma realne szanse na odegranie powaznej roli w ewen-
tualnej nowej fazie stosunkéw KS [kraje socjalistyczne]-Watykan”#.

Uksztaltowane w 1984 roku wyjatkowe relacje watykansko-
-amerykanskie przetrwaty do konca kadencji Ronalda Reagana; do-
piero w czasach George’a Busha ich intensywno$¢ wyraznie spadta.
Po 1989 roku szybko zmienily si¢ tez relacje Stolicy Apostolskiej
z ZSRS. Jeszcze 1 grudnia 1989 roku Michail Gorbaczow przybyt do
Watykanu, gdy bylo juz jasne, ze w dajacych sie przewidzie¢ termi-
nach nie dojdzie do wizyty papieza w ZSRS. Z perspektywy kilku
dekad wida¢, ze zamknigcie sobie drogi do Rosji oraz powazne przy-
hamowanie dialogu ekumenicznego z prawostawiem to najwieksze
koszty, jakie Jan Pawet II zaptacit za swoja polityke wschodnia,
zwlaszcza po podjeciu ostatecznej decyzji, ze wobec braku zgody
Kremla na uznanie praw grekokatolikéw nie postawi nastepnych
krokow w rozmowach politycznych z ZSRS. Skutkowato to tym, ze do

8 Millennium chrztu Rusi. Notatka ks. A. Orszulika z rozmowy z ministrem petnomoc-
nym ambasady radzieckiej Mieczystawem Sienkiewiczem, 25 kwietnia 1988, godz. 11-12,
w: A. Orszulik, Czas przetomu. Notatki ks. Alojzego Orszulika z rozméw z wtadzami PRL
1981-1989, Warszawa—-Zabki 2006, s. 326-327.

8 P. Kowal, Koniec system..., cyt. wyd., s. 247-251.

8 Szyfrogram nr 9404, Rzym, 3 XII 1986, AIPN 0449/5/42, k. 35.
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konca pontyfikatu nie odwiedzit Federacji Rosyjskiej, lecz sktadat wi-
zyty jedynie w panstwach, ktére odpadty od imperium. Trudno histo-
rykowi znalez¢ zréddlowe poswiadczenie takiego faktu jak decyzja
polityczna, gdyz, by¢ moze, nie zostata ona zanotowana w zadnym
dokumencie. Niemniej analiza sytuacji pozwala zaryzykowac teze, ze
taka decyzja zapadia kilka miesiecy przed uroczystosciami milenij-
nymi odbywajacymi si¢ w 1988 roku w Moskwie. Tym razem jednak
ZSRS byt juz stabszy niz cztery lata wczesdniej — na tyle staby, ze i tak
wladze sowieckie poszly na pewne koncesje.

Polityka Jana Pawla II, dzigki obiektywnemu zapotrzebowaniu
Gorbaczowa na budowanie swojego wizerunku na Zachodzie oraz gto-
dowi wewnetrznej legitymizacji, przyniosta oczywiscie wymierne ko-
rzysci nie tylko w sferze duszpasterskiej, lecz takze politycznej. Jesienia
1989 roku Gorbaczow zadeklarowat wobec papieza wprowadzenie libe-
ralnej ustawy o wolnosci religii i organizacji religijnych; nowe prawo
rzeczywiscie zaczeto obowiazywac od konca 1990 roku. Decyzja ta miata
istotne znaczenie dla odbudowy polskiego duszpasterstwa na Wscho-
dzie. Juz wczeéniej Gorbaczow zwolnit wiezniéw religijnych, w tym
przetrzymywanych za wiare grekokatolikow. W rezultacie wizyty sekre-
tarza generalnego KC KPZS w Watykanie ZSRS nawiazat w 1990 roku
stosunki dyplomatyczne ze Stolica Apostolska — réwniez to w oczywisty
sposob wzmacnialo pozycje Kosciota na Wschodzie. Pierwszym nuncju-
szem w Moskwie papiez mianowat arcybiskupa Francesca Colasuonno®,
ktéry miat doswiadczenie w negocjacjach z komunistycznymi wladzami
PRL jako specjalny wystannik Stolicy Apostolskiej.

Zasada uzywania religii do politycznego wsparcia reform w ZSRS
nie byta nowa. W procesie skomplikowanych reform Gorbaczow po-
trzebowat rozszerzenia bazy politycznej takze o wierzacych. Zastoso-
wal wigc wobec Koscioldw w istocie manewr Stalina: tak jak genera-
lissimus ztagodzit polityke wobec religii w czasie II wojny Swiatowej,
by wszystkie sity skupi¢ na zwyciestwie nad Niemcami, tak on po-
szedl podobna droga, by przeprowadzi¢ pieriestrojke. Mozna przy-

87 A. Szabaciuk, Relacje parnstwo—Kosciot rzymskokatolicki na Ukrainie w latach 1991-2012,
»Prace Instytutu Europy érodkowo—Wschodniej w Lublinie” 2012, T. 25, s. 18; Refleksje
o »pieriestrojce« polskich uczonych. Dyskusja okrggtego stotu (gtos Mariana Wilka),
w: Pieriestrojka trzydziesci lat péziniej, A. Stepien-Kuczynska (red.), ,Eastern Review”
2015, T. 4 (numer specjalny), s. 109.
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puszczad, ze zblizony plan pewnej liberalizacji polityki wobec religii
miat juz Andropow.

Nie pod kazdym jednak wzgledem sprawy wygladaty dobrze. Nie
chodzi tylko o wstrzymanie procesu porozumienia Watykanu z Cerkwia
prawostawng i hamowanie dialogu ekumenicznego, na ktérym zale-
zalo Janowi Pawlowi II. Do$¢ szybko wygast impet rozmow miedzy
przedstawicielami Episkopatu Polski a partnerami rzadowymi i ko-
Scielnymi w ZSRS. Badacz dotyka tu problemu intengji, jakimi kiero-
wali sig tworcy pieriestrojki w odniesieniu do polityki wyznaniowej.
Wiele wskazuje na to, ze Moskwa zgadzata si¢ na odbudowe duszpa-
sterstwa katolickiego na Wschodzie, traktujac ten proces m.in. jako
sposOb na wzmocnienie wlasnej legitymacji politycznej oraz dodatko-
wy czynnik stymulowania odradzajacych sie¢ tam polskich srodowisk.
Spodziewano sig, ze wokdt duszpasterstwa rzymskokatolickiego
wzmocnig si¢ grupy, ktore beda stanowily dodatkowa zapore przed
budzacymi si¢ w ZSRS ruchami narodowymi, a nawet wejda w kon-
flikt z ruchami odrodzenia narodowego Ukraincow czy Litwinow.
Owczesna polityke Kremla wobec Stolicy Apostolskiej mozna zinter-
pretowad — szczegdlnie w odniesieniu do Ukrainy — jako propozycje
swoistej wymiany zlozona przez upadajacy ZSRS Watykanowi: za
cene ustepstw Sowietdw wobec Kosciota rzymskokatolickiego Waty-
kan miatby wycofa¢ poparcie dla obrzadku greckokatolickiego odra-
dzajacego si¢ na Ukrainie.

Podobny problem istniat na Litwie. Gdy odradzat sie tamtejszy
Kosciot katolicki, nie mozna byto unikna¢ pytania o to, w jakiej mierze
instytucja ta moze by¢ zwigzana z polskoscia, skoro ma pracowac
z Litwinami — w wigkszosci rzymskimi katolikami. Z czasem stalo si¢
jasne, ze Jan Pawet II nie dazy do ustanowienia polskiej hierarchii
rzymskokatolickiej na Litwie i podtrzymuje wsparcie dla Kosciola
litewskiego. Z punktu widzenia Kremla oznaczato to, ze relacje ko-
Scielne nie stworza warunkow do podsycania polsko-litewskiej roz-
grywki o to, jaki charakter narodowy — polski czy litewski — bedzie
mial odradzajacy sie Koscidt katolicki na Litwie. Oczywiscie tego ro-
dzaju podziat w hierarchii walnie pomoglby Kremlowi w prowadze-
niu typowej polityki zgodnej z zasada , dziel i rzadz”.

W ostatniej fazie pieriestrojki najistotniejsze byto to, ze Jan Pawet II
pozostaje lojalny wobec Kosciola greckokatolickiego. Skoro papiez pod-
chodzil do sprawy w ten sposdb, to polityczne cele Kremla nie miaty
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szans na realizacje. Jan Pawel II mdgt i by¢ moze chciat skorzystac ze
sposobnosci, by pojecha¢ do Moskwy. Dos¢ szybko jednak sie okazato,
Ze nie jest w stanie zaplaci¢ za to ceny w postaci zaniechania wsparcia
dla grekokatolikéw czy forsowania na Litwie duszpasterstwa dla Pola-
kéw w opozycji do Kosciota litewskiego.

Polityke Jana Pawta II i Stolicy Apostolskiej w latach 1985-1989 cha-
rakteryzuje kilka elementow. Po pierwsze, definitywne zerwanie z waty-
kaniska Ospolitik; po drugie, podjecie ideologicznej polemiki z komuni-
zmem; po trzecie, wyraznie wigksza intensywnos¢ oddziatywania
na ZSRS niz kiedykolwiek wczesniej w historii tych relacji; po czwarte,
szerokie wlaczenie w ten proces polskiego Kosciota. I wreszcie po piate,
by¢ moze najbardziej interesujace: polityka papieza wobec ZSRS po
przetomie lat 1984 i 1985 byla prowadzona na kilku poziomach réw-
noczesnie, tj. w wymiarze geopolitycznym — w sojuszu Jana Pawta II
z prezydentem Stanéw Zjednoczonych, w wymiarze dyplomatycz-
nym - na innych zasadach niz w czasach Ostpolitik, a odpowiadat
za nig kardynat Casaroli, w wymiarze relacji duszpasterskich — pod
osobistym patronatem papieza i z duzym zaangazowaniem polskich
biskupdw i ksiezy. Wlasnie ta zdolnos$¢ do gry na wielu fortepianach
data éwczesnej polityce papieskiej walor wyjatkowej efektywnosci,
chociaz zamknela droge do Rosji.
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The Pope as a politician. John Paul II's and the Holy See
USSR and Eastern Bloc policy in 1985-1989

In the article the author tackles the question of the Vatican Eastern policy
during John Paul II’s pontificate in the years 1985-1989, considering it against
few critical factors: American—Vatican relations, including personal relations
between John Paull II and the US President Ronald Reagan; general geopolitical
conditions, including political processes in USSR, as well as the political situa-
tion in several Eastern Bloc countries. The Pope’s policy is analysed in the con-
text of the Roman Catholic Church activity in Poland, taking into consideration
its relatively influential position in the Eastern Bloc.
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Cenzura wobec ,odcinka katolickiego”
w PRL w latach 1945-1966
na przykladach ingerencji, zapisow i zalecen
Glownego Urzedu Kontroli Prasy,
Publikacji i Widowisk w Warszawie

Relacje miedzy komunistyczna wladza a Kosciolem katolickim
w PRL byly miejscem ciaglej konfrontacji. W latach 1945-1990 kon-
flikt, cho¢ przybieral rézne natezenie, byl permanentny, nigdy nie
zamieral, rozgrywal si¢ na wielu ptaszczyznach, w tym na niezwykle
istotnej ptaszczyznie ideologicznej, a wigc w sferze $wiatopogladu
i wartodci, ktére miaty by¢ uznawane przez spoleczenstwo'. Jednym
z wielu narzedzi uzywanych przez wiadze w walce o spoteczne po-
parcie byla propaganda oraz wspierajaca ja cenzura prewencyjna.
Poprzez cenzure zardwno prasy partyjnej, jak i bezpartyjnej, a takze
katolickiej miat by¢ slyszany jedynie gltos wladzy, przemilczane nato-
miast racje Ko$ciola. Zakres dziatann cenzury i jej aktywnos¢ uzalez-
nione byly réwniez od sytuacji w kraju. W artykule odniesiono si¢ do
lat 1945-1967. Zakres dzialann cenzury wyraznie si¢ rozszerzat, aby

! Na temat réznych aspektow relacji panistwo—-Kosciéot w PRL, takze w kontek-
Scie prasy katolickiej, powstalo wiele opracowan. Wymienie tu tylko te, ktére sa
przydatne z punktu widzenia kalendarium tematu: J. Stefaniak, Polityka wtadz pan-
stwowych PRL wobec prasy katolickiej w latach 1945-1953, Lublin 1998; J. Zaryn, Dzieje
Koéciota katolickiego w Polsce (1944-1989), Warszawa 2003; A. Dudek, R. Gryz, Komuni-
$ci i Koscidt w Polsce [1945-1989], Krakéw 2006; R. Graczyk, Cena przetrwania. SB wobec
»Tygodnika Powszechnego«, Warszawa 2011; L. Potykanowicz-Suda, Pasistwo a Kosciét
katolicki w wojewddztwie gdanskim w latach 1945-1970, Warszawa 2011.
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nieco ostabnaé¢ w okresie odwilzy w pazdzierniku 1956 roku. W poto-
wie lat szes¢dziesiatych, zwanych gomutkowska stabilizacja, po okresie
wzglednego kompromisu, konflikt na linii Ko$ciot-wtadze PRL wy-
bucht ze zdwojona moca. Zapisy i zalecenia oraz ingerencje cenzorskie
odnoszace si¢ do lat 1965-1967 ukazuja szerokie tlo sporu o charakter
przypadajacych w 1966 roku obchodéw milenium, ktére wtadze chcia-
ly zdyskontowad. Na podstawie analizy archiwalnych dokumentow
pokazujacych skutki nadzoru cenzorskiego mozna wyciagna¢ wnioski
o funkcjonowaniu cenzury. Im gorsze byly relacje miedzy wladza
,ludowa” a Kosciotem, tym wiecej zapiséw naktadano na ,odcinek
katolicki”. Najwiegcej ingerencji dotyczyto Warszawy, Krakowa i Wro-
clawia, co wynikato z liczby i wagi wydawanych tam tytutéw prasy
codziennej, periodykdéw czy ksiazek.

Zespoty dokumentow Gtownego Urzedu Kontroli Prasy, Publikacji
i Widowisk (GUKP) zachowane w Archiwum Akt Nowych w Warsza-
wie (AAN) oraz materiaty Wojewodzkiego Urzedu Kontroli Prasy, Pu-
blikacji i Widowisk (WUKP) znajdujace si¢ w Archiwum Panistwowym
w Gdarnisku (AP) pozwolity na ponizsze ustalenia dotyczace roli cenzu-
ry prewencyjnej na ,odcinku katolickim”2. Od 1990 roku powstato juz
wiele prac poswigconych cenzurze prewencyjnej w PRL. Za podsta-
wowe uznaje si¢ publikacje Kamili Budrowskiej, Marty Fik, Zbigniewa
Romka i Aleksandra Pawlickiego. O duzym zainteresowaniu tym za-
gadnieniem $wiadczyla takze ogdlnopolska konferencja zatytutowana
Cenzura w PRL, ktdra pod koniec pazdziernika 2016 roku w Warszawie
wspolnie zorganizowaly Instytut Historii Polskiej Akademii Nauk
oraz Instytut Dziennikarstwa Uniwersytetu Warszawskiego®.

2 Inwentarz GUKP z lat 1945-1990 w AAN liczy 4982 pozycje. Nalezy dodad, ze
nierzadko pod jedna sygnaturg znalez¢é mozna kilkanascie teczek. Zespét WUKP
w AP w Gdansku zgromadzit 3828 jednostek archiwalnych. Pochodzace z lat 1945-1971
materialy ukazuja rézne aspekty dzialania tej placoéwki.

30 roli cenzury w PRL pisano réwniez przed 1990 r., zaréwno w tekstach
wydawanych na emigracji, jaki i w krajowym drugim obiegu (temat ten poruszali
m.in. J. Skérzynski i J. Karpiniski oraz autorzy publikujacy od 1977 r. w periodyku
»Zapis”). Wiecej zob. Bez cenzury 1976-1989. Literatura, ruch wydawniczy, teatr, J. Kan-
dziora, Z. Szymanska (oprac.), Warszawa 1999, s. 885-903; M. Fik, Cenzor jako wspdt-
autor, w: Literatura i wladza, B. Wojnowska (red.), Warszawa 1996; A. Pawlicki, Kom-
pletna szaros¢. Cenzura w latach 1965-1972. Instytucja i ludzie, Warszawa 2001; K. Bu-
drowska, Literatura i pisarze wobec cenzury PRL 1948-1958, Biatystok 2009; Z. Romek,
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Instytucje cenzury prewencyjnej w Polsce Ludowej organizowano
juz jesienia 1944 roku w Lublinie w ramach Resortu Bezpieczeristwa Pu-
blicznego. Formalnie zadania instytucjonalnej cenzury wpisano w przy-
jete rozwiazania dekretu o utworzeniu Gléwnego Urzedu Kontroli Pra-
sy, Publikacji i Widowisk z 5 lipca 1946 roku. Punkty dekretu sformuto-
wano lakonicznie, co pozwalato na ich szeroka interpretacje. Wtasciwie
wszystko, o czym pisano chocby w prasie, mozna bylo do nich odniesc.
Tres$¢ zapiséw dekretu, powolujacego formalnie do zycia GUKP usytu-
owany przy Radzie Ministrow (faktycznie juz istniejacy od miesiecy),
miata sugerowac opinii publicznej, ze urzad ten broni w imieniu pan-
stwa interesow catego spoteczenstwa*. Faktycznie cenzura byla narze-
dziem w rekach decydentow z Polskiej Partii Robotniczej (PPR), a poz-
niej Polskiej Zjednoczonej Partii Robotniczej (PZPR). Polityka propagan-
dowa partii byla zarazem polityka panstwa w tym zakresie.

Po nowelizacji w 1981 roku ustawy o cenzurze przepisy nadal ra-
zity swoja ogolnikowoscig, co utatwiato dziatania cenzury. W jednym
z punktow ustawa zakazywata ,naruszania uczu¢ religijnych i uczu¢
niewierzacych”, co mialo wywota¢ wrazenie, ze panstwo wykazuje
troske o wierzacych, w rzeczywistosci za$ nie przestawato naktadac
zapisOw na ,,odcinku ko$cielnym™5. Przepisy, czy to w 1946, czy w 1981
roku, pozwalaly na szeroka interpretacje i stosowanie zapisow cenzor-
skich przez urzad. Przyktadem rzadkiego zalecenia, ktore mozna uznac
za zgodne z ustepem wspomnianego dekretu moéwigcym, Ze cenzura
ma zapobiegac¢ ,wprowadzaniu w btad opinii publicznej przez poda-
wanie wiadomosci niezgodnych z rzeczywistoscig”, jest pismo GUKP,
w ktérym mozna przeczytac: ,(...) Informujemy, ze w »Stowie Polskim«®
(...) z dnia 18 XI r. b. [1949] ukazat si¢, przez karygodne przeoczenie
artykut pt. »Sensacyjny projekt rewizji procesu Chrystusa« (...)”. Tres¢
tej notatki oparto na antysemickiej petycji nieznanego autora, ktéry

Metody pracy cenzury w PRL, w: Dziennikarze wladzy, wtadza dziennikarzom. Aparat represji
wobec srodowiska dziennikarskiego 1945-1990, Warszawa 2010; tenze, Cenzura prasy w Pol-
sce Ludowej w latach 1944-1990. System, ludzie, metody, w: Oblicza prasy Ziem Zachodnich
w latach 1945-2012, A. Buck, P. Bartkowiak, D. Kotlarek (red.), Zielona Gora 2013.

4 Dekret obowigzywal do nowej ustawy o cenzurze z lipca 1981 r.; Dekret
z dnia 5 lipca 1946 r. o utworzeniu Gtéwnego Urzedu Kontroli Prasy, Publikacji i Widowisk,
Dz.U. z 1946 r., nr 34, poz. 210.

5 Ustawa z 31 lipca 1981 r. o kontroli publikacji i widowisk, Dz.U. z 1981 r., nr 20, poz. 99.

¢ ,Stowo Polskie” — dziennik wydawany we Wroctawiu w latach 1945-2004.
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rzekomo domagat si¢ od rzadu Izraela przeprowadzenia , rewizji pro-
cesu Chrystusa” i tym samym ,zrehabilitowania sie”. Nakazywano
WUKRP ,nie zezwoli¢ na opublikowanie tej wiadomosci””.

Podstawowym narzedziem cenzora byly zapisy, zalecenia i in-
strukcje niezbedne w ,normalnej” pracy urzedu — to wilasnie te regula-
¢je mialy uzasadnia¢ jego ingerencje. Urzedy cenzury otrzymywaty
wytyczne zazwyczaj za posrednictwem GUKP, a ich autorami w wigk-
szosci byly centralne struktury partyjne PZPR (niejednokrotnie sam
Komitet Centralny PZPR). To funkcjonariusze partii wyznaczali rze-
czywisty zakres obowiazkOw instytucji cenzury prewencyjnej i ramy jej
aktywnosci, opracowywali tajne zapisy, ktdre na biezaco byly aktuali-
zowane. Swoje zalecenia przesytaty cenzurze ministerstwa, wojsko lub
centralne urzedy i instytucje panstwowe, wreszcie tez komitety woje-
wodzkie PZPR i wladze terenowe. Nie urzad cenzury formutowat
tres¢ zapisow, nie on ustalal to, o czym nie mozna bylo pisa¢, petnit
tylko funkcje ,nadzorcy” Scistego ich przestrzegania. Przedstawiciel
Wydzialu Instruktazu GUKP, W. Figlewski, tak odnosit si¢ do tej
kwestii podczas narady w Warszawie: ,Mozna (...) nie by¢ nawet do
konca przekonanym o stusznosci zapisu, czy nie rozumiec¢ go (...), ale
skoro jest zapis — to musi by¢ on przestrzegany”s.

Zmieniat sie charakter zapisow w zaleznosci od priorytetow okre-
Slanych przez wladze. Cho¢ regulacje czesto stanowity odpowiedz na
potrzebe chwili, wiele z nich obowigzywato przez lata. Ich zréznico-
wanie bylo w koncu tak duze, ze zaczeto, poczawszy od 1948 roku,
uktadac tematyczne instrukcje (zespoty zapiséw i zalecen)’. Wreszcie,
aby zapanowad nad zapisami w WUKP, zatozono zeszyt aktualnych
zapisow i zalecen'®. Pod koniec lat piecdziesiatych przyjal on forme
obszernej tajnej Ksigzki zapiséw i zalecen''. Najlepiej zachowata si¢ w AP
ksigzka zatozona w 1968 roku, z ktorej korzystat miejscowy WUKP.
Zawiera ona zarOwno zapisy stale, biezace, jak i decyzje o ich anulo-

7 Zalecenie z 22 lutego 1949 r., APG, sygn. 1214\3656, k. 194.

8 AAN, GUKEP, sygn. 813, k. 45, 59-60.

> APG, sygn. 1214\3656, k. 120; tak powstata Instrukcja o zabezpieczeniu tajemnicy
gospodarczej, 15 stycznia 1949, APG, sygn. 1214\3656, k. 175-176.

10 APG, sygn. 1214\3654, k. 214.

11 Pierwsza tego typu publikacja to Ksigzka zapiséw i zaleceri 19601961, APG,
sygn. 1214\315.
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waniu. Zostata podzielona na 25 rozdzialéw tematycznych. Jeden
z nich (rozdziat 23) nosi tytul Kosciét katolicki i inne wyznania'?. Zapisy
o tej samej tematyce znalazly sie rowniez w KsigZce zapisow cenzorskich
jako rozdziat 10 zatytutowany Sprawy wyznaniowe. Dokument ten zostat
przemycony w 1977 roku do Szwecji przez cenzora delegatury krakow-
skiego UKP Tomasza Strzyzewskiego'®. Uzupetnieniem zapisow byty
wysytane do WUKP wewnetrzne materiaty instruktazowe i biuletyny,
w ktérych analizowano zardwno dobre ingerencje, jak i przeoczenia.
Mialy one uklad tematyczny i opracowywano je w Wydziale Instruk-
tazu GUKP. Przeglady ingerencji, zwane pdzniej Sygnatami, przekazy-
wano wladzom PZPR.

Zapisy dotyczace , odcinka katolickiego” obejmowaly bardzo sze-
roki zakres, odnosily si¢ bowiem do réznorodnych kwestii zwiaza-
nych z relacjami miedzy 6wczesnym panstwem komunistycznym
a Kosciotem. Wyraznie wpisywaty sie w nurt konfrontacji PPR\PZPR
z Kos$ciotem i ukazywaly ztozonos$¢ tego sporu. Nie mogto by¢ inaczej,
jesli wezmie si¢ pod uwage réznice swiatopogladowe, odmienna kon-
cepcje modelu panstwa i spoleczenstwa w komunizmie oraz doktryne
Kosciota czy nauczanie jego hierarchéw.

Juz w pazdzierniku 1947 roku pojawil sie zapis dotyczacy istot-
nego pola sporu miedzy wiladza a Kosciotem. W dokumencie tym
mozna przeczytac, ze ,nie nalezy udziela¢ zezwolenia na drukowanie
i rozpowszechnianie listu Episkopatu Polskiego do Prezydenta RP
w sprawie nauki religii w szkotach i w zwiazku z tym odpowiedzi
Prezydenta RP i wszelkich na ten temat wzmianek”'4. Konfiskowanie
czy ,redagowanie” materiatow, nawet w prasie , katolickiej”, prezen-
tujacych wypowiedzi przedstawicieli Kosciota byto praktyka urzedu.
W ten sam sposob postegpowano rowniez z opiniami papiezy o ideo-
logii komunistycznej i rezimie, ktory system stalinowski wprowa-
dzal’>. W 1948 roku krajowej prasie nakazano ocenzurowac wielka-
nocne oredzie kardynala Augusta Hlonda, gdyz znalazly si¢ w nim
wymowne aluzje o panujacych nad $wiatem ,mocach ciemnosci” oraz

12 Ksigzka zapisow i zaleceri (1968), APG, sygn. 1214\3658, k. 7-8.

13 Czarna ksiega cenzury PRL, t. 1-2, Londyn 1978-1979; T. Strzyzewski, Wielka
ksigga cenzury PRL w dokumentach, Warszawa 2015, s. 97-103.

4 APG, sygn. 1214\3657, k. 150.

15 APG, sygn. 1214\3657, k. 48.
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majacym wkrétce nastapi¢ zmartwychwstaniu narodéw i obaleniu
panowania sil zta'®. W maju 1949 roku zapis objat rowniez odezwe
ksiedza prymasa Stefana Wyszynskiego zatytutowana Drogie dziecko,
skierowanga do dzieci konczacych szkote. Kwestionowano nastepujacy
fragment: ,Niech zaden dzien twojego zycia nie minie ci bez modlitwy
tak porannej, jak i wieczornej. Nie wstydz sie jej nigdy, nawet w oto-
czeniu ludzi bezboznych” i zaznaczano ,nalezy konfiskowa¢ w cato-
$ci”V. Byly tez zapisy majace ,broni¢” polskiego wkiadu w dorobek
kultury europejskiej: , Nie ujawnia¢ informacji o powotaniu komisji
w sprawie dochodzenia dotyczacego Wita Stwosza. Nie podawac in-
formacji o sesji PAN w tej sprawie. Chodzi o to, aby prasa katolicka nie
uwypuklata niemieckiego pochodzenia Wita Stwosza”s.

Kontrolerzy prasy codziennej i periodykow pozostawiali Slady
w postaci protokotéw ingerencji. Cenzor byt w stanie zmieni¢ wymo-
we artykulu, przeksztalci¢ go zgodnie zaloZonym przez siebie kierun-
kiem®. Efekty jego pracy, czyli protokoly ingerencji, byly ewidencjo-
nowane, a kopie wysytane do GUKP. Nawet jeden znak czy dopisek
facznika ,,i” stanowil ingerencje w ramach , prewencji”. Ingerencje cen-
zora dzielono wedtug klucza ustalonego przez GUKP. Terminologia nie
byla $cisle przestrzegana. Wyrdzniano ,klasy tematyczne”, a wiec za-
gadnienia polityki miedzynarodowej oraz zagadnienia wewnetrzne,
takie jak: gospodarcze, wojskowe, obraza religii, obraza moralnosci
i inne?. Najczesciej ingerowano z powodu obsesyjnej ochrony tajemnicy
panistwowej. Drugie miejsce na liscie najczesciej dokonywanych inge-
rencji zajmowaly sprawy okreslane jako ,inne”. Byta to kategoria po-
jemna, ktéra miescita niemal wszystko. Ingerencje w problematyke sto-
sunkéw panstwo—Koscidt zaliczano do ,,wewnatrzpolitycznych”.

W pismach do WUKP zwracano uwage na , przeoczenia”. W jed-
nym z pism z marca 1952 roku czytamy: , W (...) dyskusji nad projek-
tem Konstytucji — prasa wiecej niz dotychczas poswieca¢ bedzie miejsca
sprawie polemiki z wrogimi argumentami, wyjasnianiu watpliwosci
i odpowiadaniu na pytania. Nalezy wnikliwie podej$¢ do tych materia-

16 APG, sygn. 121413657, k. 152.

17 APG, sygn. 1214\3656, k. 221.

18 Zapis z 28 stycznia 1951 1., APG, sygn. 121413657, k. 273.

19 Dodatek do instrukgji nr 1148 z 1 kwietnia 1948 r., APG, sygn. 1214\3656, k. 117.
20 APG, sygn. 1214\3656, k. 116.
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16w, aby prasa nie dawala trybuny wrogowi”. Dalej podawano przy-
ktad: ,,W »Glosie Wybrzeza«?! czytelnik stawia pytanie: »Dlaczego pro-
jekt Konstytugji nie gwarantuje wolnosci nauki religii w szkotach?«”,
a nastepnie wyjasniano, ze , dopuszczenie do opublikowania pytan
w tej formie jest powaznym przeoczeniem. Prowokacyjne ustawienie
pytania stwarza sugestie czynnego negatywnego stosunku projektu
Konstytucji do wolnos$ci nauki religii w szkotach [nie gwarantuje],
podczas gdy w rzeczywistosci nasz projekt Konstytucji w ogodle nie
zajmuje si¢ tg sprawg”?.

Wazne dla wydajnej pracy cenzury byly narady krajowe prze-
prowadzane przez kierownictwo GUKP. Brali w nich udzial przed-
stawiciele wltadz PZPR, rzadu lub instytucji i urzedéw panstwowych.
Uczestnicy zebran oceniali sytuacje polityczna w kraju i omawiali naj-
wazniejsze zadania stojace przed cenzura. Stenogramy narad pokazuja
rzeczywisty obraz cenzury i sens jej istnienia oraz intencje i cele Ow-
czesnej wladzy — byly przeciez materialem tajnym, przeznaczonym
dla funkcjonariuszy rezimu. Od 1945 roku, kiedy w kraju utrwalat sie
monopol wladzy PPR, a pdzniej PZPR, instytucja cenzury wypraco-
wywata ramy swoich dziatann na czterdziesci pie¢ lat. Z narady na
narade zaostrzat sie jezyk politycznych deklaracji. Cenzura stawata sig¢
narzedziem walki z tymi, ktorzy nie chcieli uzna¢ dominacji PPR.
Zwiekszata sie intensywnos$¢ walki politycznej w kraju. Pierwsza
w 1946 roku narada w GUKP odbyta si¢ juz w styczniu. Za kilka mie-
siecy mialo si¢ odby¢ referendum, po6t roku po nim wybory do Sejmu
Ustawodawczego. Stenogram obrad pokazuje, jak cenzoréw ,usta-
wiano” ideologicznie, wskazywano, gdzie majq szuka¢ wroga®.

Szczegdlng uwage zwrdcono na Koscidt katolicki, ktory, niechetny
,stronnictwom demokratycznym”, mial przechodzi¢ do ideologicznej
ofensywy. Byl przeciwnikiem groznym, swietnie przygotowanym do
konfrontacji z ,,ludowa” wladza. Wicedyrektor GUKP Jozef Gutenbaum

2 ,Glos Wybrzeza”, jako organ KW PZPR, wydawany byt w Gdarisku w latach
1947-1990.

22 Pismo z 21 marca 1952 r., APG, sygn. 1214\3656, k. 360-361; chodzi o zestaw
,niewlasciwych pytan” zadawanych redakgji ,Glosu Wybrzeza”, np. ,Dlaczego nie
uniewaznia sie¢ starej Konstytucji ?” lub , Dlaczego nie gwarantuje si¢ wolnosci nauki
religii w szkotach?”[,,Gtos Wybrzeza” nr 54, 3 marca 1952, AAN, GUKP, sygn. 278, k. 21].

2 AAN, GUKP, sygn. 421, t. 2, k. 1.
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mowil: ,Prasa katolicka, klerykalna skupia wszystkie sity wsteczne
poza 6 stronnictwami politycznymi uznanymi przez KRN [Krajowa
Rada Narodowa]”?. Stwierdzat ponadto, ze w wielu przypadkach
,nazwa »katolickie pisma« nie jest odpowiednia, bo (...) zajmuja si¢
sprawami politycznymi. (...) Jezeli to jest pismo nazywajace si¢ kato-
lickim (...), zajmuje si¢ sprawa S$cierania si¢ réznych podstawowych
ideologii, my pozwolimy na to, bo to nie jest szkodliwe dla panstwa.
Rzad daje gwarancje wolnosci stowa, swobode mysli (...), ale jesli dane
pismo probuje przej$¢ na tory walki politycznej, to wtedy podcinamy
skrzydia (...) dlatego, Ze to jest wrog”?. Kolejny referent, oceniajac prase
katolicka, stwierdzal: ,Pisma katolickie poza pismami PSL mozna
okredli¢ jako najbardziej bojowe (...)”, przeciwne , demokratycznym”
zmianom.

Zdaniem uczestnikéw prasa katolicka stosuje rozne chwyty i ,nie-
czyste argumenty” — polemike, analogie, ukryty kontekst czy nawet
alegorie (z nawiazaniami do Ewangelii). Podawano tez przyklady ta-
kiego postepowania: ,Jezeli chodzi o akcje prasowa Kosciota katolic-
kiego to bardzo czegsto jest ona ztosliwa, perfidna. Twierdza oni [redak-
gje katolickie], ze wszystkie stronnictwa wchodzace w sklad koalicji
majq swoj program oparty o $wiatopoglad materialistyczny, przy czym
w niestychanie cyniczny sposob wskazuje si¢ materializm dziejowy
hitleryzmu”?. Cenzor winien odczytywac intencje autoréw tekstow
w prasie katolickiej, aby umie¢ skutecznie ingerowac?.

Z kolei naczelnik Wydziatu Prasy i Radia GUKP Ferdynand Cha-
ber grozit: ,Mozemy zamkna¢ pismo”, po czym dodawat: ,,Nie chcemy
kneblowac prasy katolickiej czy prasy PSL-owej tam gdzie ona nie jest
nielojalna i nie jest szkodliwa dla panstwa”. Podkreslal ponadto, ze ,,cen-
zor musi dziata¢ tylko i wylacznie w interesie panstwa”. Zapomniat jed-
nak doda¢, od kogo pochodzity gtéwne dyspozycje dla cenzury?.

Narade, ktora odbywata sie w dniach 5-6 listopada 1946 roku,
zdominowata kampania propagandowa przed wyborami do Sejmu

2 AAN, GUKP, sygn. 421, t. 2, k. 97.

% Tamze.

2 Referat ,,ob. Kowalczyka” z WUKP w Poznaniu o prasie katolickiej, AAN, GUKP,
sygn. 421, t. 2, k. 38-39.

27 Tamze.

28 AAN, GUKEP, sygn. 421, t. 2, k. 65-67, 102.
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Ustawodawczego, zapowiedzianymi na styczen roku nastepnego.
Tadeusz Zabludowski, dyrektor GUKP, zauwazat: , Jezeli dokonac prze-
gladu sil reakcji przed wielka bitwa wyborcza, to PSL jest niewatpliwie
(...) czotlowym oddzialem reakcji. Obok nalezy postawi¢ decydujace
czynniki kleru, ktore rowniez nie chca si¢ pogodzic¢ z nowa Polska”?.

W sytuagji faktycznego politycznego monopolu PPR (wkrotce
PZPR) na kazdym odcinku zycia w kraju w czerwcu 1948 roku zwotano
kolejna narade®. Dyrektor Zabtudowski podkreslal, ze przesunat sie
punkt ciezkosci: ,StraciliSmy bardzo cennych klientéw, mikotajczykow-
skie PSL, do ktorego przyzwyczailismy sie w ciggu ostatnich lat”. Wice-
dyrektor GUKP Tadeusz Karpowski dodawat: , Sadze, ze u nikogo nie
powstato takie przekonanie, Ze urzad nasz jest zbedny. (...) Stanal przed
nami nowy nieprzyjaciel: Kosciot”.

Z kolei wicedyrektor GUKP Leon Wojtyga za priorytetowy kieru-
nek uznat ,odcinek katolicki” i dodawat: ,(...) Jest 55 pism politycznego
obozu katolickiego, ktore w reku sprawnej dobrze zorganizowanej (...)
organizacji koscielnej, stanowia grozny orez (...)” w walce ideologicz-
nej. Jego zdaniem stale wzrastalo upolitycznienie katolickiej prasy,
czego dowodem byta duza liczba ingerencji. Leon Wojtyga jako naj-
wazniejsze cele publicystyki katolickiej wskazal wypominanie, ze pan-
stwo toczy wojne z religia i klerem, wykazywanie wyzszosci katolic-
kiego swiatopogladu i koncepdji teoretycznych w dziedzinie filozoficz-
nej, socjalnej i politycznej, mobilizowanie ,na tych podstawach sit obo-
zu katolickiego”, a przez to walke z ustrojem Polski Ludowej. Zarzucat
,sugerowanie istnienia systemu protekcyjnego i karierowiczostwa, jako
jednego z blogostawienistw ustroju (...), podkreslanie przymusu bez-
boznego wychowania mtodziezy w nastepstwie wyeliminowania etyki
z zycia publicznego”. W jego opinii Kosciot dazyt ponadto do ,,depopu-
laryzacji ZSRR i szkalowania demokracji ludowych (...), tworzenia mitu
potegi gospodarczej i wojskowej Standw Zjednoczonych”, a nawet do
wzniecania i podsycania nastrojow wojennych ,w sposob niedwu-
znaczny i przejrzysty, ale trudny do scharakteryzowania cytatami (...)".
Referent zaznaczal, Zze , koncepgje katolickie zmierzaja do wykazania, iz
tzw. demokracja chrzescijanska jest w przeciwienistwie do demokracji

» Tadeusz Zabtudowski dodawat: ,Dyskusja na temat materializmu to wtasnie
proba ideologicznej rozgrywki z demokracja”; AAN, GUKP, sygn. 421, t. 2, k. 120.
% Narada odbyta si¢ w dniach 4-5 czerwca 1948 r. Zob. AAN, URM, sygn. 16\92, k. 9.
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ludowych - demokracja humanistyczng”?. Celem cenzury miato by¢
zatem powstrzymanie tej ,,ofensywy politycznego katolicyzmu”. Za-
lecano przy tym elastycznosé: ,Mamy niewatpliwie do czynienia
z przeciwnikiem madrym, doswiadczonym, doskonale zorganizowa-
nym, dysponujacym licznymi, dobrze wyszkolonymi kadrami zarow-
no na szczeblu terenowym, jak i sztabowym. Zadanie zatem nie jest
fatwe”32.

W sytuacji — jak to okreslono — ,narastajacego konfliktu miedzy
Swiatem imperializmu i socjalizmu” (co znalazto swoje odbicie w je-
zyku uczestnikdw) konieczne stato sie zwotanie kolejnej narady, ktéra
odbyta si¢ w dniach 26-28 czerwca 1949 roku. Jeden z wicedyrekto-
row GUKP, Mieczystaw Maneli, podkreslat: ,Nie wyrzekamy sie
funkcji represyjnej. Te funkcje bedziemy stosowaé wobec wszelkich
drukow obozu klerykalnego. (...) Wobec wszelkiego rodzaju ideologii
burzuazyjnej, kosmopolityzmowi, nacjonalizmowi, przeciwko »nisko
poklonstwu« wobec Zachodu (...)”®. Zapowiadano kontynuacje kon-
frontacji z Kosciotem pod hastem walki z ,,agentura Watykanu”. Akcje
okreslono mato wyrafinowanym kryptonimem ,K”. Mieczystaw Ma-
neli ponadto zapowiadat: ,W najblizszym czasie nastapi szereg cio-
sow przeciwko rozpolitykowanemu klerowi. (...) Ilos¢ koncesji zosta-
nie poddana rewizji. Kosciotowi tyle pism do walki z nami nie po-
trzeba. Potrzebne sg im tylko pisma do gloszenia nauki Chrystusa”.
Tych ostatnich — jak zapewniano — nie chciano zwalcza¢, ale tytutom
,tym, ktére stuza do walki z nami, bedziemy robi¢ najwigksze trud-
nosci. Nie wstydzcie si¢ wysyta¢ materialu do nas i nie dopingujcie
nas, ze nie przesylamy wam z powrotem, ze trzymamy dwa tygo-
dnie”. Uprzedzano cenzoréw o nowej taktyce GUKP. Chodzito bo-
wiem o to, ze w jednym miejscu nalezalo ostrzej, w drugim zas stabiej
reagowac nawet na podobne przewinienia. Jak wyjasniano: , Inne kry-

% Leon Wojtyga zilustrowat wypowiedz przyktadami: ,Zalozeniem katolickiej
publicystyki (...) jest podziat Swiata na dwa obozy: $wiat koncepcji spirytualistyczno-
-humanistycznych i $wiat koncepcji materialistyczno-mechanistycznych. Marksizm
i $wiatopoglad materialistyczny atakowany jest z cata zawzietoscia (...) poprzez utoz-
samianie go z materializmem zmystowym, co w konsekwencji prowadzi do odczto-
wieczenia jednostki ludzkiej, do zbydlecenia cztowieka”; AAN, GUKP, sygn. 421, t. 3,
k. 12-13.

2 AAN, GUKEP, sygn. 421, t. 3, k. 231.

3 AAN, GUKP, sygn. 421, t. 4, k. 46-49.
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teria stosujemy do »Homo Dei«*, inne do »Dzi$ i Jutro«”35; w piSmie
katolickim artykut wycinano, a w ,,normalnym” — tekst puszczano®.

Im bardziej zaognialy sie relacje miedzy wladza a Kosciotem ka-
tolickim, tym wiecej byto ingerencji i szykan wobec prasy katolickie;.
Dostrzegano to zjawisko nawet w zaleceniach formulowanych przez
GUKEP i chciano temu wrazeniu zapobiega¢. We wrzesniu 1949 roku
w pis$mie instrukcyjnym nr 13 pisano, ze w nr 37 , Glosu Katolickiego”
skonfiskowano slogan: , Po przeczytaniu »Glosu Katolickiego« pozycz
go sasiadowi”. Stwierdzano, ze ,podobne nawolywania zamieszczane
byty w czasie okupacji przez prase podziemna” i wyciggano — skadinad
stuszny wniosek — Ze ,,zamieszczanie tego sloganu przez prase katolic-
ka stwarza sugestie, iz prasa ta jest w Polsce przesladowana i dlatego
nalezy ja konfiskowac”?.

Instrukcje, zapisy i zalecenia GUKP zmienialy si¢ w zaleznosci od
priorytetéw propagandy. W pismie instrukcyjnym nr 11 z sierpnia
1949 roku zalecano: ,\W zwigzku z dekretem o ochronie wolnosci su-
mienia® ukaza si¢ w prasie komunikaty omawiajace procesy winnych
naruszenia przepisow dekretu”. W odniesieniu do samodzielnych
publikacji napisano: ,,Wszelkie sprawozdania na ten temat nie z PAP
—nalezy uzgadnia¢ z GUKP”.

Czasami jednak przeoczano niebezpieczne tresci, jak np. artykut
w ,,Dzienniku Polskim” zatytulowany Za nieposzanowanie wtadzy pan-
stwowej. Wyrok na ksiedza Wieprzkowicza z Giedlarowej. Znalazt si¢ w nim
niewlasciwy passus, w ktérym zdawano relacje z procesu ksiedza: , Gdy
starosta referowat mu poszczegdlne przepisy dekretu, wstawat, machat
reka i podniesionym glosem przerwat staroscie stowami: »Ja to znam«”,
»te zasady sa sprzeczne z religia i ksiezy nie moga obowigzywac«. Gdy
starosta zwrdcil uwage oskarzonemu, ze jako obywatel polski podlega
wszystkim ustawom i dekretom, a famanie ich grozi odpowiedzialnoscig

3 Kwartalnik ,Homo Dei” wydawany byt od 1932 r. przez Zgromadzenie Re-
demptorystow.

% ,Dzi$ i Jutro” — tygodnik spoteczno-polityczny ukazujacy sie w latach 1944-1956.
Jego publicysci z pozycji katolikéw wyrazali poparcie dla wladz; w 1952 r. utworzyli
Stowarzyszenie PAX.

% AAN, GUKP, sygn. 421, t. 4, k. 32-72.

% Pismo GUKP z 10 wrzesnia 1949 r., APG, sygn. 1214\3656, k. 254.

38 Dekret z dnia 5 sierpnia 1949 r. o ochronie wolnoéci sumienia i wyznania, Dz.U. z 1949 1.,
nr 45, poz. 334.
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karna, duchowny unidst sie z krzesta i machajac reka powiedziat:
»Siedzialem za Niemcdow, to moge posiedziec i teraz«. Po tych sto-
wach opuscit gabinet”¥.

W cieniu ,rozgrywki watykanskiej”, zwigzanej z ekskomunika na-
lozona na cztonkéw partii komunistycznych, odbyta sie 5 sierpnia 1949
roku narada w GUKP*. Wicedyrektor GUKP Antoni Bida stwierdzat:
,Naszym zadaniem jest nie dopusci¢ do rozpetania wojny religijnej,
do konfliktu miedzy kosciotem a panistwem”. Kosciot w Polsce dat sie
bowiem wciagna¢ w gre Watykanu, ktory probowat dzieli¢ naréd pol-
ski na wierzacych i niewierzacych*. Wicedyrektor GUKP sugerowat
ponadto: ,Musimy ponad glowami episkopatu dogadac si¢ z ducho-
wienstwem, pozyskac je dla pracy, dla Polski Ludowej. Z tego wynika
konieczno$¢ rézniczkowania duchowienstwa. Umiejetne oddzielenie
ksiezy $wiattych, postepowych patriotéw (...), ktorych hierarchia tepi,
utraca, my mamy bra¢ w obrone i o nich pisa¢”. Ostrzegat, ze ze strony
Kosciota ,, w ostatnim miesigcu chwycono si¢ nowych $rodkéw zaha-
mowania konsolidacji narodu - (...) »cudéw«, majacych na celu ode-
rwanie was, ludzi wierzacych, od pracy (...), wiazanie mas z obozem
reakcji. Akgja ta byta prowadzona pod naszym niestety okiem, niezau-
wazona przez nas. To prowadzi do innej dywersji — juz w skali miedzy-
narodowej — do ekskomuniki”#. Prasa nie miata obraza¢ uczu¢ wierza-
cych. Nie nalezato kwestionowa¢ dogmatdéw religijnych, ,, kanonéw Ko-
Sciola” ani autorytetu papieza. Demaskowac nalezato falszywe ,cuda”,
ale bez generalizowania. Antoni Bida dalej stwierdzat: , Niewlasciwym
jest, ze w prasie podwaza si¢ w ogdle mozliwos¢ cudéw — Zmartwych-
wstania, Niepokalanego Poczecia itp.”. Cenzorzy mieli w swojej pracy
dziata¢ nie w sposob administracyjny: ,, (...) Nauczmy naszych kolegow
— towarzyszy dziennikarzy formutowac¢ wypowiedzi na ten temat. Me-
toda nasza musi by¢ delikatniejsza, jezeli mamy do czynienia z prasa
obozu demokratycznego; bardziej czujna, gdy chodzi o prase obozu

% Pismo instrukcyjne nr 11, 18 sierpnia 1949, GUKP, APG, sygn. 1214\3656, k. 248.

4 Swiete Oficjum na polecenie Piusa XII wydato 1 lipca 1949 r. dekret zakazujacy
katolikom dobrowolnej wspdtpracy z komunistami pod grozba ekskomuniki.

4 AAN, GUKP, sygn. 421, t. 4, k. 228.

42 O$wiadczenie polskiego rzadu w sprawie uchwaty Watykanu z 30 czerwca 1949 r.
dotyczacej ekskomuniki ukazato si¢ w , Trybunie Ludu” z 27 lipca 1949 r.; A. Kochariski,
Polska 1944-1991. Informator historyczny, t. 1, Warszawa 1996, s. 286.
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przeciwnego. Nie prowadzimy walki z religia, idealizmem, przeciwnie
—walczymy w obronie kosciota, ktérego prawa zostaty zagrozone przez
nieogledna polityke Watykanu”4. Wypowiedzi papieza chciano regla-
mentowac, o czym swiadczy nastepujacy fragment dokumentu: ,, Wobec
coraz czesciej pojawiajacych sie w prasie katolickiej artykuldéw w nie-
wlasciwy sposdb komentujacych polityczno-spoteczna dziatalnosé
papieza Piusa XII, GUKP zwraca uwage na konieczno$¢ wzmozenia
czujnosci na tym odcinku. W watpliwych wypadkach nalezy zwracaé
sie do GUKP"#,

Do cenzorskiego zeszytu juz na stale wszedt zapis odnoszacy si¢ do
spraw wiary, w ktorym czytamy, ze ,wszelkie notatki, artykuly tez
z prasy katolickiej, jak i innej, dotyczace zjawisk nadprzyrodzonych,
cudéw, ktére pono¢ mialy miejsce w ostatnim okresie czasu, nalezy
wstrzymywac i porozumiewac si¢ z GUKP”4. Wypominano przy tym
istotniejsze przeoczenia. Gdanski WUKP nie zauwazyt np. w ,,Dzien-
niku Baltyckim”#¢ artykutow O wotowej skérze i o cudzie w Lublinie (opu-
blikowany wczesniej w ,Rzeczpospolitej”) oraz Cuda tworzymy wlasnymi
rekami¥’. Na naradzie podkreslano: ,, Ekskomunika jest proba zastrasze-
nia wierzacych. Nasze zadanie polega na przestrzeganiu tego, zeby
uchwata Swietej Kongregadji nie byta w Polsce publikowana, ani w pra-
sie ani na ambonach”. Wspomniany A. Bida wyczulal, Ze ,,oni sg zreczni
— mowia zawoalowanym jezykiem, przy zachowaniu pozorow przemil-
czenia, za pomoca aluzji moga szerzy¢ terror (...). Bedziemy kneblowali
wroga, zmniejszali jego ekspansje ideologiczna (...). Bedziemy czujni (...)
na propagande pseudo cuddw”. Zalecono wdéwczas, aby za kontrole
,odcinka katolickiego” odpowiadat w urzedzie jeden cenzor, ktéry
musiat sie stac specjalista w tej tematyce. Podkreslano: ,Mamy szeroki
wachlarz ingerowania. Nasza ingerencja dotyczy ilosci materiatu, pa-
pieru, ilustracji, drukarn. Niekoniecznie musimy dziata¢ pod szyldem
naszego urzedu”.

3 AAN, GUKEP, sygn. 421, t. 4, k. 229-230.

4 Pismo GUKP z 16 marca 1949 r., APG, sygn. 1214\ 3656, k. 198.

% APG, sygn. 1214\3657, k. 102; Pismo instrukcyjne nr 7, APG, sygn. 1214\3656, k. 236.

# ,Dziennik Baltycki” — pismo ,czytelnikowskie” ukazujace sie od 1945 r.
w Gdansku.

47 AAN, GUKEP, sygn. 421, t. IV, k. 232.

4 AAN, GUKEP, sygn. 421, t. IV, k. 229-230, 235.
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Kilka dni p6zniej w pismie instrukcyjnym nr 10 z 13 sierpnia 1949
roku stwierdzano: , W prasie katolickiej zaczynajq sie¢ pojawiaé artyku-
ty, ktére pod plaszczykiem omawiania obowigzujacych przepisow
wcielaja w zycie ekskomunike”. Jako przykiad takiej praktyki podano
probe zamieszczenia w ,,Glosie Katolickim” artykutu Kiedy spowiednik
odmawia rozgrzeszenia, w ktorym znalazt sie taki fragment: , Sa grzechy,
z ktdrych na ogot kazdy spowiednik moze nas rozgrzeszy¢. Ale sa tez
grzechy, ktérych odpuszczenie zastrzegta sobie wiadza koscielna (...)".
Do nich nalezy m.in. ,zbrodnia przerywania cigzy”. Po tym niebudza-
cym, zdaniem cenzury, zastrzezen wstepie ,autor udziela wskazowki,
idac po linii ekskomuniki”: ,Poniewaz sakramenty sa przeznaczone
dla cztonkéw Kosciota, wiec zwykty spowiednik nie moze rozgrzeszy¢
tych, ktorzy wiary katolickiej nie uznaja albo ja porzucili. Takich albo
podobnych penitentéw albo odsyla sie do wyzszej wladzy, albo spo-
wiednik postara si¢ o odpowiednie pelnomocnictwa, albo tez w wyjat-
kowych wypadkach sprawe rozstrzyga sam (...)”. W podobnych przy-
padkach zalecano, aby ,zwroci¢ szczegdlna uwage na tego rodzaju
artykuly oraz przesyta¢ je do GUKP natychmiast po zgloszeniu do
kontroli (...)"#.

W pazdzierniku 1949 roku naczelnicy WUKP otrzymali pismo,
w ktorym mozna bylo przeczyta¢, ze ,wszelkie druki dotyczace za-
gadnien katolickich, zaréwno katolickie, jak ewentualnie polemizuja-
ce w zakresie spraw katolickich, musza, zanim beda opublikowane,
uzyskac akceptacje naczelnika WUKP”%. Ale byly tez inne skreslenia.
W artykule zamieszczonym w ,, Glosie Katolika” z wrzesnia 1949 roku
poruszono kwestie , ekskomuniki i listu papieskiego w tej sprawie”.
Z kolei z listu do redakgji , Dziennika Baltyckiego” usunieto stwier-
dzenie, Zze ,,mowia o niej ludzie znani i na stanowiskach”, a sam cen-
zor dopisal uwage , Falszywa sugestia”>.

Pod koniec 1949 roku, 11 grudnia, odbyta si¢ kolejna odprawa
GUKP. Poinformowano na niej o organizacyjnej zmianie na ,,odcinku
katolickim”. ,,Z istotnych wzgledéw — czytamy w materiatach — przeszli-
$my na kontrolowanie prasy katolickiej centralnie. Na tym wtasnie od-
cinku ujawnia sie styl pracy urzedow. Mamy takie urzedy, ktdre przyj-

# Pismo instrukcyjne nr 10, 13 sierpnia 1949 r., GUKP, APG, sygn. 1214\3656, k. 247.
5% Pismo GUKP, 10 pazdziernika 1949 r., APG, sygn. 1214\3657, k. 189.
51, Dziennik Battycki”, 22 wrzeénia 1949 r., nr 61, AAN, GUKP, sygn. 79, k. 56.
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muja nasze ingerencje mechanicznie — np. Krakéw i Wroctaw. A wla-
Sciwie GUKP powinien mie¢ tylko szczotki informacyjne, a petna odpo-
wiedzialnos¢ musi nies¢ kazdy WUKP”. Uczestnicy narady dodawali:
,Prasa katolicka — to jest prasa inna, na ktéra nasz odcinek ideologiczny
nie oddzialuje, ale na odcinku prasy demokratycznej mamy w zasadzie
uporzadkowany rynek wydawniczy, wyeliminowane szkodliwe (...)
pozycje”?2. Zapisy GUKP pokazuja, jaka byla praktyka ,ograniczania”
wplywow , koscielnej propagandy”. W notatkach z kwietnia 1949 roku
znalazlo si¢ nastepujace zalecenie: ,, W zwigzku z nadchodzacymi swie-
tami pisma katolickie wnosza podania o zwigkszanie objetosci i nakta-
du. Wnoszacych nalezy informowac, ze GUKP rozpatruje podania od-
mownie z powodu braku papieru”®.

Narady w GUKP dopetniaja obrazu rozwoju stalinizmu w Polsce.
Po przerwie temat walki z Kosciolem powrdcit w centrali GUKP dopie-
ro na naradzie w dniach 13-14 grudnia 1952 roku. Prezes GUKP Marian
Mikotajczyk odnidst si¢ na zebraniu rowniez do pracy cenzorskiej na
,odcinku katolickim”. , Realizujac lini¢ partii i rzadu (...) — stwierdzat
— stosujemy kryteria daleko posunietego zrézniczkowania, zaleznie od
charakteru kazdego oddzielnego wydawnictwa, srodowiska, na ktére
oddziatuje oraz konkretnej postawy danych wydawcoéw wobec Paristwa
i Narodu”. W jego wystapieniu padaty réwniez stowa, ze ,jasnym sie
staje konieczno$¢ wzmozenia naszej czujnosci w pracy nad prasa i wy-
dawnictwami katolickimi”. Ponadto informowat i zapowiadat: , Wyeli-
minowali$my i bedziemy eliminowa¢ z ich prasy i publikacji wszelkie
proby dzielenia narodu (...), odciggania od pracy, walki z materiali-
zmem marksistowskim, ze $wieckim charakterem wychowania w szko-
le oraz proby wykorzystywania religii i wiary dla celéw nie majacych
nic wspdlnego z wiarg”>.

Symptomy odwilzy wystapily dopiero po drugim zjezdzie PZPR
w marcu 1954 roku. Odprawe dla ,terenu” przeprowadzono w GUKP
24 kwietnia 1954 roku, miesiac po tym wydarzeniu®. Pojawily sie
nowe akcenty $wiadczace o bardziej liberalnym podejsciu cenzury do
krytycznych opinii w kontrolowanych przez nig publikacjach. Prezes

52 AAN, GUKP, sygn. 421, t. 5, k. 146-148, 151.
5 APG, sygn. 12143656, k. 216.

5 AAN, GUKPiW, sygn. 421, t. 6, k. 279.

55 AAN, GUKPPiW, sygn. 421, t. 7, k. 2-42.
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M. Mikotajczyk poruszyt kwestie cenzury ,, pism, ksiazek i réznych dru-
kéw katolickich”. Jak stwierdzal: ,Sa to zagadnienia (...) wymagajace od
naszego postepowania maksimum elastycznosci i precyzji. (...) Cech
tych nam brak, co staje si¢ niekiedy przyczyna bledéw politycznych”.
Ostrzegat, ze nalezy bra¢ pod uwage przyzwyczajenia i — jak to okreslit
— ,poziom ludnosci”. Dodawat przy tym, ze , przecietny cenzor najchet-
niej by kredlil kazdy tekst, kazdy obrazek religijny. Wytlumaczy¢ to
mozna jedynie brakiem rozumienia polityki. Towarzyszom trudno zro-
zumie¢, ze pismo typu »Stowa Powszechnego«*® spetnia pozyteczna
funkcje, witasnie dzigki temu, ze dopasowane jest do mentalnosci okre-
Slonych $rodowisk (...), ze zawiera materiaty religijne”. Dalej za$ ttuma-
czyt: , Tak nalezy rozumied krok reaktywujacy po zawieszeniu rozmaite
artykuty katolickie, a nawet powotujacy tytult nowy. Jezeli swego czasu
zawiesiliSmy dziatalnos¢ »Tygodnika Powszechnego«”, to stato sie tak
nie dlatego, ze byl pismem religijnym, ale dlatego, Zze wraz z innymi
pismami katolickimi realizowat w Polsce polityke Watykanu (...), a wiec
antypolska. (...) Nie mamy natomiast nic przeciwko pismu, ktore stojac
na gruncie polskiej ragji stanu, zajmuje si¢ sprawami wiary”. W jego
wystapieniu pobrzmiewaly jednak stare tony, tylko ze w fagodniejszej
formie: ,Zadaniem naszym jest, aby pisma owe pod plaszczykiem wia-
ry nie wracaly do realizacji polityki papieza, aby rozrachunek wykazy-
wat przychody po naszej stronie”.

Czesto mozna dostrzec wiele sprzecznosci w dziataniach cenzury.
Z jednej strony cenzorzy zapobiegali , propagandzie klerykalizmu”,
z drugiej jednak eliminowali to, co moglo obraza¢ ,uczucia” wierza-
cych. W artykule Bohaterowie i zdrajcy, w ktérym autor pisze o przed-
wojennej elicie, cenzura skreslita wyrazenia , msze swigte, ,Te Deum”
i ,wydekoltowane kobiety”. Cenzor konieczno$¢ wprowadzenia po-
prawek uzasadnial tak: ,Obraza religii. Zestawienie niefortunne, mo-
gace urazi¢ wierzacych, poza tym ta sugestia falszywie okresla nasz

% ,Stowo Powszechne” — dziennik katolicki ukazujacy sie w latach 1947-1997,
nieuznawany przez wladze koscielne.

5% W 1953 r. pismo zamknieto na ponad trzy lata za odmowe opublikowania ne-
krologu J6zefa Stalina. Przez ten czas z polecenia wtadz ukazywat sie tzw. , Tygodnik
Powszechny” — pod winietg oryginatu, zachowujacy ciagtos¢ numeragiji.

% AAN, GUKP, sygn. 421, t. 7, k. 26-27.
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stosunek do praktyk religijnych”*. Podobne motywy kierowaty cen-
zorem, ktéry w , Glosie Portowca” skreslil fragment notatki W swietle
II zjazdu PZPR. Jej autor, opisujac efekty pracy tzw. ekip tacznosci
miasta ze wsia, podkreslat, ze kiedy remontowano budynki gospo-
darcze, ,chtopi korzystajac z wolnego czasu szli do kosciota”. Cenzor
stwierdzal: , Niewlasciwe stwarzanie zarzutu chfopom z chodzenia do
ko$ciota”®.

W 1954 roku ostatnia odprawe cenzoréw zwotana na 17 grudnia
poswiecono w calosci oméwieniu pracy cenzury podczas kampanii wy-
borczej do rad narodowych®. Znowu pojawil si¢ ,,problem katolicki”.
Jak podkreslat prezes GUKP: ,W swej pracy jesteSmy narazeni przede
wszystkim na tym odcinku na styk z wrogiem. (...) Naszym zadaniem
jest strzec, zeby prasa katolicka i w ogdle dzialalnosc¢ katolicka w spra-
wach przez nas kontrolowanych nie realizowata polityki Watykanu
w Polsce, zeby byla zgodna z polska racja stanu”. Jednoczesnie jednak
podkreslal, Zze czes¢ ksiezy i , dziataczy katolickich” lojalnie wspodtpra-
cuje z wladza, ,spelnia dobra robote”, nalezy do Frontu Narodowego.
Taka pozytywna — w jego opinii — grupg byli publicysci ,,Dzi$ i Jutro”
— w ich przypadku zbedne ingerencje cenzury okreslano jako ,awan-
turnictwo” .

W okresie pazdziernikowej odwilzy, $cilej — w polowie grudnia
1956 roku, kierownictwo GUKP zabrato glos w sprawie dziatant urzedu
i swojej w nim roli, zarowno w latach wczesniejszych, jak i w zmienio-
nej sytuacji politycznej, juz po ésmym plenum PZPR w pazdzierniku
1956 roku. Szefowie cenzury, w tym prezes Mikotajczyk, wystosowali
do Biura Politycznego KC PZPR list, w ktdrym stwierdzali: , Obecne
kierownictwo Urzedu ponosi odpowiedzialno$¢ za rezultaty pracy
cenzury od 1951 r., kiedy to Urzad zostal mu powierzony. (...) Wbrew
rozpowszechnionemu sadowi — do wczesnej jesieni ub. roku cenzura
publikadji [z wyjatkiem publikacji katolickich] praktycznie rzecz biorac
nie wkraczala w dziedzing polityczna, a ograniczata swoja dziatalnos¢
do chronienia tajemnicy panstwowej”®.

% ,Morze i Marynarz Polski” 1949, nr 9 (wrzesien), AAN, GUKP, sygn. 79a, k. 32.
6, Gtos Portowca”, 23-30 kwietnia 1954, nr 12, AAN, GUKP, sygn. 344, k. 3.

ot AAN, GUKP, sygn. 421, t. 7, k. 43.

02 AAN, GUKP, sygn. 421, t. 7, k. 65-66.

8 APG, sygn. 1214\3773, k. 110-113.
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Brakuje stenograméw odpraw krajowych w GUKP w burzliwym
1956 roku. Protokoty narad obejmuja dopiero okres rzadéw Gomutki
i dotycza relacji paristwo—Kosciot. Szczegolne znaczenie w strukturze
GUKP zyskal wéwczas niewielki Wydziat Wyznan. Zespdt pieciu cen-
zorow kontrolowat wszelkie wydawnictwa o profilu wyznaniowym,
periodyki, a takze tzw. urzedowki wydawane przez diecezje (facznie
ponad czterdziesci tytuléw). Wydziatl kontrolowat publikacje PAX-u,
Znaku®, Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego czy Pallottinum. Jak
pisano w sprawozdaniu z pracy wydziatu, w 1963 roku skontrolowat
on 146 tytuldw ksigzkowych, ale do rak jego pracownikow trafiaty
rowniez dewocjonalia, religijne kalendarze czy modlitewniki. W spra-
wozdaniu podkreslano, ze ,najwiecej ingerencji dokonano w »Tygo-
dniku Powszechnym« kontrolowanym co prawda w Krakowie, ale
zatwierdzanym w Wydziale. Wydziat nie udzielit zgody na druk 7 po-
zycji ksigzkowych, a w kilkudziesieciu dokonat licznych ingerencji”.
Zreszta pozycje o tym charakterze winny figurowa¢ w planach wy-
dawniczych akceptowanych przez 6wczesny Departament Wydaw-
nictw Ministerstwa Kultury i Sztuki®.

Mimo pazdziernikowej odwilzy, widocznej réwniez w relacjach
miedzy wladza panstwowa a Kosciolem katolickim, stosunki na tej
plaszczyznie nie uktadaly sie dobrze — wciaz dochodzito miedzy nimi
do konfrontacji. Rywalizacja miedzy komunistyczna wladza a Koscio-
fem katolickim zmieniata tylko swoje natezenie. Jednym z punktow
zapalnych byl odmienny swiatopoglad, a co za tym idzie — wartosci,
ktore miaty by¢ uznawane przez spoleczenstwo.

Dobrze to wida¢ w tresci narad organizowanych przez GUKP.
W lutym 1959 roku na jednej z nich zajeto si¢ wydawnictwami wy-
znaniowymi. Wiceprezes GUKP Antoni Bida za tzw. osrodki katolic-
kie uznal Krakéw, Poznan, Katowice i Wroctaw. W tych miastach
WUKP winny wyznaczaé najlepszych ludzi do kontrolowania tego
odcinka. O tym, ze tak nie bylo, $wiadczyla zarowno duza liczba
,przeoczen”, jak i ingerencji ,zbednych”. Za najwazniejsze tytuly
uznano ,Iygodnik Powszechny”, ,Wiez” i ,Ateneum Kaptanskie”.

¢ Spoteczny Instytut Wydawniczy Znak powstal w 1959 r., skupiat autoréw mie-
siecznika ,,Znak” i , Tygodnika Powszechnego”.
6 AAN, GUKP, sygn. 968, k. 34.
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Wymieniono tez ,Stowo Powszechne”, gazete zwiazang z PAX-em®.
Podkreslano, ze: ,Najwigcej trudnosci sprawia cenzura »Tygodnika
Powszechnego« — aczkolwiek pismo to nie jest wydawnictwem maso-
wym, zas krag jego odbiorcow sprowadza sie do katolickiej elity inte-
lektualnej”. Dodawano tez, ze tamy gazety, cho¢ nie otwarcie, to jednak
,stuza czesto bezposrednio kampanii propagandowej prowadzonej
przez kota zwiazane z prymasem Wyszynskim”. Podkreslano, ze
w 1958 roku ,nasilenie wrogiej dzialalnosci kot episkopalnych wobec
panstwa osiagneto swoj punkt szczytowy w miesiacach lipiec — sier-
pien’”. Ukrocono ja jednak przez zajecie zbiorow Instytutu Prymasow-
skiego w Czestochowie®”. Nie zabraklo w tej sprawie réwniez zapisu,
w ktérym mowa jest o taktyce przyjetej przez wladze: ,Z uwagi na roz-
szerzajacy si¢ polemike z kotami ko$cielnymi na tle dokonanego w Cze-
stochowie zajecia nielegalnie drukowanych publikacji — nalezy uwaznie
i wnikliwie czyta¢ o tym materiaty. W szczegoInosci chodzi o niedo-
puszczenie do sformulowan obrazliwych w odniesieniu do swietosci
katolickich Matki Boskiej, przedmiotéw kultu religijnego itp. (...)"®.

Po okresie wzglednej ciszy, zawieszenia broni, przystapiono do
nowej ofensywy propagandowej przeciwko Kosciotowi. Zdaniem wia-
dzy Kosciol byl nastawiony na walke z laickim modelem panstwa,
o czym $wiadczy¢ miato to, ze ,,w ramach akgji politycznej episkopatu
(...) toczy sie walke z cywilnym ustawodawstwem matzenskim, z usta-
Wwa 0 przerywaniu cigzy oraz z rzekoma pornografia”. Co wiecej, nawet
zwalczajac alkoholizm, Episkopat prowadzi gre z panstwem. ,,Kosciét
w propagandzie swej usituje zrzuci¢ odpowiedzialno$¢ za istniejacy
stan na panstwo, na proces laicyzacji spoteczenstwa oraz formy wy-
chowania panistwowego”.

% Jak twierdzono: ,PAX w pelni przyjmuje socjalizm, chrzczac go tylko w imie
Ojca i Syna w trosce o jego dalszy rozwdj”; AAN, GUKP, sygn. 813, k. 32-33.

7 Jak mdéwiono: , Koniecznym stato sie administracyjne uciecie tej akcji. Dokonano
tego przez zajecie zgromadzanych w Czestochowie wydawnictw tzw. Instytutu Pry-
masowskiego. Wydawnictwa te, nielegalnie drukowane, stanowily wielotysieczny
materiat propagandowy o charakterze antypanstwowym i antysocjalistycznym, obli-
czonym na dziatalnos¢ w zakresie obchodéw koscielnego Milenium. Wynikiem catej
akcji miato by¢, aby do 1965 r. ani jednego komunisty w Polsce nie byto”; AAN, GUKP,
sygn. 813, k. 27-28.

8 APG, sygn. 1214\3660, k. 21.
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Z kolei, oceniajac ko$cielne osrodki wydawnicze, Bida stwierdzat:
,Diecezjalne wydawnictwa poszczegdlnych kurii stanowia oczywiscie
zasadnicza podpore Prymasa w jego dziatalnosci i choé naktady ich sa
niewielkie, zasieg ich oddzialywania jest powazny, gdyz stanowia one
materiat instrukcyjny dla kleru, skad dalej ida oczywiscie w »lud«”.
Zwracano tez uwage na oddzialywanie , terenowej prasy dewocyjnej”.
Co do tresci byla ona réznorodna, ,zwiazana jednak jak najscislej
z programem dzialalnosci Kosciota w okresie Millenium. (...) Wszyst-
kie akcje umoralniajace nardd, odwracajace go od ideologii panstwo-
wej, walczace z laicyzacja czyni si¢ w imie¢ uczczenia Tysiaclecia
Chrzescijanstwa w Polsce”. Ostrzegano takze przed propaganda kleru
prowadzona w celu ,powiekszenia stanu posiadania o nowe koscio-
ly”, podtrzymywania pozordéw, ze ,jest to potrzeba odczuwana przez
samych wiernych”. Kosciét usituje ,,udowodni¢, ze cate szeregi no-
wych osiedli pozbawione sg kosciotow, a ludnos¢ zmuszona jest mo-
dli¢ si¢ w szopach, barakach i na werandach”®.

Lista przyczyn ingerencji w prasie ,wyznaniowej” byta dtuga:
, 1. Tendencje wykraczania poza granice ustalen zawartych w porozu-
mieniu Panstwo — Ko$cidt”?, 2. Walka z laicyzmem, godzenie w $wiato-
poglad materialistyczny, 3. W zwigzku z obchodami Milenium - ten-
dencje budowy panstwa o charakterze chrzescijansko-narodowym,
a nie socjalistycznym, 4. Dazenie do skupienia w swoim reku monopo-
lu na moralne odrodzenie narodu, 5. Kierunek na mtodziez — proby
rozszerzenia uprawnien kosciola w ustalonym zakresie nauki w szko-
fach, 6. O$mieszanie partii, wladzy ludowej i jej przedstawicieli”. Wta-
dza zamierzata sie temu przeciwstawi¢. W cenzurze nalezato wyzna-
czy¢ do tych zadan ludzi przygotowanych merytorycznie i ,wyrobio-
nych politycznie””!. Starym watkiem w publicystyce katolickiej byt
— jak okreslaty to wladze — ,polityczne rehabilitowanie” Piusa XII po-
przez podkreélanie, jak wiele zrobit on dla Polakdw w czasie II wojny
Swiatowej”.

% AAN, GUKP, sygn. 813, k. 29-30.

70 Chodzi tu prawdopodobnie o porozumienie panstwo-Kosciét z 1950 r.

7 AAN, GUKP, sygn. 813, k. 33.

80 Sprawa wrdcita kilka lat pdzniej. Zachodnioniemiecki autor Rolf Hochhuth
sportretowal Piusa XII w swojej sztuce Namiestnik. Tragedia chrzescijan (1963). Dramat
wystawiony zostal w warszawskim Teatrze Narodowym. Recenzje Niemiecki papiez
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Jak pilnowano rozdziatu panistwa od Kosciota? Do kategorii ,,inne”
zaliczono nawet ingerencje w tres¢ nekrologéw zamieszczonych w pra-
sie przez instytucje panstwowe czy zaklady pracy, jesli mogto z nich
wynika¢, ze czlonkowie podstawowej organizacji partyjnej (POP,
struktury PZPR) wezma udziat w nabozenstwie zatlobnym lub ze POP
firmuje takie uroczystosci. W takich przypadkach , podpis P.O.P. pod
ogloszeniem jest niewlasciwy, gdyz o$miesza partie””. Cenzorzy dzia-
fali tu Scisle zgodnie z ,,zapisem”74.

Postawa wladz PRL wobec Kosciota katolickiego od poczatku lat
sze$¢dziesiatych znalazla swoje odbicie w ksiazce zapisow i zalecen
cenzorskich. Zapisy miaty pomodc utrzymac jednolity obraz propa-
gandy w odniesieniu do problematyki koscielnej i ustala¢ kryteria
kontroli prasy w tym zakresie. Symptomatyczny byt zapis w ksiazce
cenzorskiej z 1961 roku, obowiazujacy zreszta juz stale: ,Poleca sie by
w calej prasie, oprocz prasy katolickiej nie uzywac okreslenia — pry-
mas St. Wyszyniski. Wiasciwe, zgodne z faktycznym stanem prawnym
okreslenie tytutu St. Wyszynskiego to: »Kardynat, arcybiskup gniez-
nienski — warszawski metropolita«”. Zastrzegano jednak, ze zapis ten
nie dotyczy prasy katolickiej”.

Warto przytoczy¢ kilka , ko$cielnych” zapisdw, obowiazujacych
zarowno w 1961 roku, jak i w potowie lat szes¢dziesiatych, dajacych
podstawe do prasowych ingerengji:

autorstwa A. Jareckiego usunieto ze szpalt ,Sztandaru Mlodych”. Na naradzie w grud-
niu 1966 r. prezes J. Siemek odnidst sie nie do sztuki, ale do teatralnego programu:
»~W Warszawie odbyta sie premiera sztuki Hochhuta »Namiestnik«. (...) Rezyser tego
spektaklu K. Dejmek z bardzo obszernego utworu wybral celne i najbardziej interesu-
jace partie (...). Natomiast program teatralny — dodawat Siemek — opracowany przez
teatr do »Namiestnika« budzit powazne watpliwosci. Stabos¢ programu polegata
na niewlasciwym doborze dokumentéw, ktére, zamiast wzmacnia¢ teze spektaklu
o antykomunistycznym i proniemieckim nastawieniu Piusa XII, zdecydowanie ja
lagodzity”; AAN, GUKP, sygn. 959, k. 40-41.

7 AAN, GUKP, sygn. 516, k. 166.

74 Tamze. W dziale Stosunki Panistwo—Kosciét znalazl si¢ nastepujacy zapis: ,Mozna
zezwala¢ na zamieszczanie w nekrologach akcentéw religijnych jedynie w wypadku
gdy sa one podpisywane przez: osoby prywatne, instytucje spétdzielcze, z wyjatkiem
nekrologéw podpisanych przez podstawowg organizacje partyjna tych instytugji, cechy
i izby rzemieslnicze, zrzeszenia i stowarzyszenia”; APG, sygn. 1214\3658, k. 92.

75 Ksiqzka zapisow i zaleceri (1961), APG, sygn. 1214\316, k. 26.
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40. Nie nalezy podawac zadnych wiadomosci na temat:

(...) b. zakazu Episkopatu wspoélpracy ksiezy z wydawnictwem
PAX oraz memoriatu Wyszynskiego na temat PAX-u,

(...) d. komunikatow Sekretariatu kardynata Wyszynskiego o prze-
kazywaniu daréw amerykanskich,

e. dziatalnosci organizacji »Krucjata Wstrzemigzliwosci« oraz jej
organu prasowego »Niepokalana Zwyciezy« (...),

f. budowy oraz renowacji kosciolow /wstrzymywac do wyjasnienia
z wydzialem wyznanl/, nauczania religii w punktach katechetycznych
przez osoby zakonne,

g. memorialu Episkopatu Polskiego ztozonego papiezowi i zawiera-
jacego postulaty uregulowania sprawy administracji ko$cielnej na Zie-
miach Zachodnich (...),

1. instytutow religijnych /np. Instytut Prymasowski, Instytut Wyz-
szej Kultury Religijnej im. Jana XXIII przy KUL/,

(...) 41. a. Wszelkie komentarze dot. wystapien kard. Wyszynskiego za-
mieszczane zarowno w prasie swieckiej, jaki religijnej — nalezy sygnali-
zowac i uzgadniac z kierownictwem GUKP (...),

b. wszelkie informacje o rozmowach kard. Wyszyniskiego oraz in-
nych cztonkéw Episkopatu z przedstawicielami wtadz panstwowych
nalezy konsultowac z Kierownictwem Urzedu.

W polowie lat szes¢dziesigtych konflikt miedzy Kosciotem a wia-
dzami PRL, ktéry wczesniej sie tylko tlil, teraz wybucht z cata moca. Do-
szto do kolejnego zaostrzenia wzajemnych relacji. Zapisy odnoszace si¢
do lat 1965-1967 ukazuja przebieg tego konfliktu. Wptyw na jego za-
ognienie miato najpierw Oredzie biskupow polskich do ich niemieckich braci
w urzedzie pasterskim”, a potem narastajacy spor o charakter przypada-
jacych w 1966 roku obchoddéw milenium, ktére Kosciot nazywat mile-
nium chrztu Polski, natomiast wladze tysiacleciem polskiej panistwo-
wosci. Wladza zamierzata zdyskontowac obchody milenijne”s.

76 Ksigzka zapisow i zalecen (1966), APG, sygn. 1214\ 318, k. 4345, 108-109.

77 Pod koniec Soboru Watykaniskiego II, w listopadzie 1965 ., polscy biskupi wy-
stosowali do wszystkich episkopatow zaproszenie na obchody milenijne, a do nie-
mieckiego episkopatu 18 listopada skierowali dodatkowo Oredzie biskupdw polskich do
ich niemieckich braci w urzedzie pasterskim, w ktérym mowili o koniecznosci pojednania
miedzy dwoma narodami.

78 Informacja dotyczaca koscielnego programu uroczystosci millenijnych — charakte-
rystyka tzw. Wielkiej Nowenny (1966); APG, sygn. 1214\442. Wtadze PZPR ukrywaty
zamiary w tym zakresie: ,Do czasu opublikowania oficjalnego programu nie nalezy
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W przypadku oredzia biskupéw wiladze szybko przystapily do
zmasowanego ataku propagandowego na Kosciét. Cenzura w Gdan-
sku otrzymata zalecenie cenzorskie, ktore brzmiato: ,W »Trybunie
Luduc i »Zyciu Warszawy« ukazaly sie obszerne komentarze zwiazane
z listem-oredziem episkopatu polskiego do biskupoéw niemieckich.
Artykuly te moga by¢ przedrukowywane przez wszystkie gazety
z umownym zatozeniem, ze prasa partyjna przedrukuje artykut »Try-
buny Ludu«, a prasa »czytelnikowska« artykut »Zycia Warszawy«.
Natomiast wszelkie komentarze wlasne poszczegdlnych gazet winny
by¢ konsultowane z kierownictwem GUKP”7.

Probowano wykorzysta¢ swieza, tkwigca w polskim spoteczen-
stwie pamieé o nazistowskich zbrodniach dokonanych na Polakach.
Oskarzano Episkopat o sympatie proniemieckie. I rzeczywiscie, po-
czatkowo odzew spoteczeristwa na tres¢ oredzia byt w wigkszosci
negatywny. Wiadza bata si¢ oddolnych, spontanicznych akcji propa-
gandowych, braku koordynagji i kontroli takich dzialan. Zalecenie
cenzorskie przekazane z centrali bezposrednio do WUKP brzmiato
zatem: , Az do odwotania nie nalezy dopuszczac¢ do publikowania zad-
nych wiadomosci o akcjach protestacyjnych w formie zebran, listéw,
rezoludji itp. zwiazanych z oredziem biskupoéw polskich do episkopatu
niemieckiego”®. Zalecenie cenzorskie uzupelniono pdzniej o jeszcze
jeden zapis: ,W zwiazku z oredziem biskupow polskich do episkopatu
zachodnioniemieckiego nie nalezy zezwala¢ na publikowanie wypo-
wiedzi i postulatéw domagajacych sie podjecia konkretnych sankcji
wobec biskupdéw polskich”s.

Ingerencje, ktore zostaly uznane przez odpowiednie wladze za
szczegodlnie udane, trafiaty do przegladow cenzorskich, jak te z lutego
1966 roku:

W ,Weteranie” [14 I] — w artykule pt. Protesty inwalidéw wojennych i inwa-
lidéw spétdzielczych przeciw »oredziu« biskupdw, usunigto: , Niektore listy

dopuszczaé do zamieszczania materiatéw i informacji dot. obchodéw 1000-lecia panstwa
polskiego [anulowano 22 1 1966]”; Ksigzka zapiséw i zaleceri (1966), APG, sygn. 1214\318,
k. 108-109.

7 Wystano 10 grudnia 1965 r.; APG, sygn. 1214\317, k. 67.

80 Wystano 11 grudnia, anulowano za$ 16 grudnia 1965 r.; APG, sygn. 1214\317, k. 64.

81 Zapis znalazl sie w: Ksigzka zapiséw i zalecer (1966), APG, sygn. 1214\318, k. 43-45,
108-109.



102

BOGUSLAW GOGOL

i rezolugje zadaja od biskupow publicznego usprawiedliwienia sig
a nawet postuluja pociagniecie ich przez wladze do odpowiedzialnosci.
I tak np. w rezolugji podpisanej ,Czlonkowie ZIW PRL w Biatobrze-
gach” czytamy: ,W imi¢ pamieci milionéw Polakéw pomordowanych
przez hitlerowcow, w imieniu inwalidéw, wddéw i sierot wojennych
— inwalidzi z powiatu biatobrzeskiego potepiaja wystapienia polskich
»0jcOw soborowych« i przylaczajg sie¢ do glosow wszystkich trzezwo
myslacych Polakéw, domagajacych sig, aby biskupi polscy usprawie-
dliwili sie przed narodem ze swojego postepowania”.

W rezolugjii oddzialu Zwiazku Inwalidow Wojennych w Lublinie
Legnickim czytamy zas: ,Domagamy sie przyktadowego ukarania win-
nych podpisania oredzia”.

W ,Strazaku” [nr 1] — w felietonie politycznym, poswieconym wymianie
listéw biskupow, usunieto podkreslony fragment. Autor felietonu idzie
za daleko w uogoélnieniu, odmawiajac wszystkim 36 biskupom patrioty-
zmu. ,(...) Czyzby za posrednictwem polskiego episkopatu Watykan
chcial raz jeszcze niekorzystnie wptywad na sprawy polskie? Lecz jak
bysmy do tego nie podchodzili dziwi¢ sie¢ nalezy, ze polscy biskupi
przylozyli do tego reke, ze nie znalazt sie w tym gronie, chociaz jeden

patriota, ktéry przeciwstawilby sie temu sprzecznemu z naszym poczu-
ciem narodowym dziataniu (...)".

W ,,Dzienniku Ludowym” [7 XII] usunieto przytoczong notatke: Biskupi
z Niemiec wezmg udziat w obchodach 1000-lecia Kosciota w Polsce;
Bonn. Episkopat katolicki w Niemczech przyjat zaproszenie polskiego
episkopatu do wzigcia udziatu w obchodach 1000-lecia Kosciota katolic-
kiego w Polsce. Uroczystosci te odbedaq sie w roku przysztyms2.

Wiadze sugerowaly w materialach zamieszczanych w prasie, ze

doszto do zdrady polskiej racji stanu, ale wida¢ wyraznie, iz chciaty
zachowac pelna kontrole nad rozpetana przez siebie propagandowa

nagonka. Wspomniany juz ,,Przeglad Ingerencji” nr 1 z 18 lutego 1966

roku rozpoczynata notatka: ,W »Tygodniku Powszechnym« nie do-
puszczono do druku »Komunikatu Sekretariatu Episkopatu« w spra-
wie wymiany listow biskupéw polskich z biskupami niemieckimi”.
Glos polskiej hierarchii katolickiej w tej sprawie nie miat by¢ znany
polskiej opinii publicznej. Kiedy sekretarz PZPR Wtadystaw Gomutka

82 Przeglad Ingerencji” 1966, nr 1, 18 lutego 1966, APG, sygn. 12141430, k. 14.
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oglosit na poczatku 1966 roku program oficjalnych obchoddéw tysiac-
lecia panistwa polskiego, ponownie zaatakowat Kosciol, m.in. za tres¢
oredzia biskupow.

Zapisy GUKP ukazuja kolejne istotne watki walki politycznej
prowadzonej przez wiladze przeciwko Kosciotowi. Waznym narze-
dziem tej walki byla cenzura. Wspomniane zapisy odnosza si¢ choc¢by
do ukazywania w ,,zbyt pozytywnym $wietle” papieza Pawta VI®*. Do
poczatku jego pontyfikatu nawigzywata tres¢ zapisu nr 46: ,,Nie nale-
zy zarowno w publicystyce jak i w materiatach informacyjnych do-
puszczac w calej prasie, facznie z katolicka do przesadnej popularyza-
¢ji papieza Pawtla VI ijego wystapien”’®. Nie brakowato tez atakéw na
prymasa Stefana Wyszynskiego®. Wladze odmdwilty Kosciotowi zgo-
dy na przyjazd éwczesnego papieza Pawla VI na obchody milenium
w Czestochowie. W zaleceniu pisano: ,Wszystkie informacje lub
wzmianki zwigzane z pogloskami n. t. przyjazdu do Polski papieza
Pawta VI winny by¢ sygnalizowane kierownictwu GUKP”%. Pryma-
sowi Wyszynskiemu z kolei odmdéwiono wydania paszportu na wy-
jazd do Rzymu.

Agresywna polityka wladz PRL przyniosta jednak w diuzszej
perspektywie skutki odwrotne do zamierzonych. Mimo intensywnych
dzialann wladz poparcie spoteczenstwa dla Kosciota w Polsce nadal
bylo wysokie, a prowadzona w tym czasie rywalizacja na milenijne

8 Znalazlo to odbicie w , Przegladzie Ingerencji” 1965, nr 9, 27 wrzesnia 1965
— o0 wizycie Pawla VI w siedzibie ONZ w Nowym Jorku w pazdzierniku 1965 r.; APG,
sygn. 1214246, kop. 1-8.

8 Wyslane przez Warszawe 16 wrzesnia 1965 r.; APG, sygn. 1214\467, k. 47;
sygn. 1214\318, k. 41.

8 Latwo mozna byto straci¢ kontrole nad formuta ataku: ,W audycji radiowej
pt. Stuchacze piszq, w lidcie z Lodzi usunieto nizej przytoczony fragment: »(...) Kardy-
nat Hlond [August Hlond, 1881-1948 - dop. B. G.] - Slazak, Polak z krwi i kosci
w grobie sie przewraca ze wstydu za swojego niefortunnego zastepce. Czy kardynat
mieszkatby dzi$ w swoim patacu przy ul. Miodowej w Warszawie — gdyby okupacja
niemiecka potrwala do dzis? Na pewno nie. A moze ksiadz kardynat Wyszynski
przypomni sobie, jak postapil arcybiskup Sapieha z gubernatorem Frankiem w Kra-
kowie i jak go przyjat? Oto byta postawa godna Polaka-patrioty; kaptana, ktéremu
nieobce bylo poczucie dumy narodowej (...)«”; , Przeglad Ingerencji” 1966, nr 1, 18 lute-
g0 1966, APG, sygn. 12141430, k. 14.

8 Zapis nr 39 anulowano jeszcze w 1966 r.; Aktualne zapisy i zalecenia (1966),
sygn. 1214\318, k. 42.
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obchody oraz ataki propagandowe na Koscidt przyniosty dalsze osta-
bienie pozycji Gomulki w spoteczenistwie, ktdre skonsolidowato sige
wokot Kosciota®.

Inaczej widziata to wowczas cenzura. Na naradzie w GUKP
w grudniu 1966 roku Jézef Siemek odnosit si¢ do spraw , wyznanio-
wych”, ktére ,w zwiazku z (...) listem biskupow polskich do bisku-
pOw niemieckich i politycznej kampanii milenijnej najbardziej wo-
jowniczej czesci episkopatu polskiego nabraly nowego znaczenia.
Znalazlo to swoje odbicie i w prasie katolickiej, ktéra réznie — w za-
leznosci od reprezentowanej postawy spoleczno-politycznej — reago-
wala na ten krag problematyki. W prasie podlegtlej episkopatowi eli-
minowano czesto wrogie i tendencyjne wypowiedzi niektdrych
przedstawicieli hierarchii ko$cielnej, zawierajace oskarzenia witadzy
ludowej o rzekome przesladowania kosSciota i religii, wypaczajace
wlasciwg istote sporu”. Jézef Siemek zauwazat, ze rowniez w pismach
,stowarzyszen katolickich” problematyka relacji panstwo-Kosciot
,nie zawsze byla przedstawiana w sposdb nalezyty i zgodny z rze-
czywisto$cia”. I dodawat jeszcze: ,,Charakterystyczne jest np. stano-
wisko »Tygodnika Powszechnego«, ktdry od niezrealizowanych préb
obrony stanowiska biskupdéw zajetego w liscie do biskupdéw niemiec-
kich, przeszedt do postawy — formalnie neutralnej wobec obu stron,
ale zawierajacej rowniez akcenty trudne do przyjecia”. Jozef Siemek
podawat przyktad takiej publicystyki: ,Postawe te okreslilt szczegolnie
wyraznie T. Mazowiecki w artykule pt. »Czy musze milczec¢?«”.

Stow krytyki J. Siemek nie szczedzit tez wiernym sojusznikom
wiadzy: ,Bleddw i niezrecznosci w tych sprawach nie unikneta tez pra-
sa Stowarzyszenia PAX, mimo zasadniczo stusznego i konsekwentnego
stanowiska, jakie od poczatku prezentowata w zwiazku z tg tematy-
ka”ss. Zaraz jednak dodawat: ,Takze i nasza ateistyczna prasa nie zaw-
sze grzeszy poczuciem odpowiedzialnosci za stowo drukowane”®.

8 Tajne dokumenty. Panstwo—Koécidt, Londyn 1996; A. Dudek, Komunisci i Koscict
w Polsce w latach 1945-1989, Krakdéw 2006, s. 217-277.

8 AAN, GUKP, sygn. 959, k. 31-32.

8 Tamze, k. 31-33.
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Jozef Siemek krytykowatl tez postawe redakcji ,, Za i Przeciw”®, pisma
Chrzes$cijaniskiego Stowarzyszenia Spolecznego, ktérego ,czes¢ dzia-
faczy mimo wielu krytycznych sadow pod adresem kardynata Wy-
szynskiego opublikowanych uprzednio na famach tego pisma, usituje
obarczaé¢ obie strony odpowiedzialnoscia za obecny stan stosunkow
miedzy panstwem a kosciotem”. Prezes GUKP zwracal uwage na
przeoczenia: ,Powazne watpliwosci budzi réwniez artykut K. Koz-
niewskiego puszczony w nr 3 »Kwartalnika Historycznego« pt. »Czy
dalismy sie zmillenizowac«, w ktérym autor w sposob nonszalancki
traktuje nasze obchody naszego Tysiaclecia, koriczac dwuznacznie:
»Boze! Po tym Millenium daj cho¢ sto lat myslenium!«”".

Na tej samej naradzie sekretarz KC PZPR Artur Starewicz, odpo-
wiedzialny za propagande, podsumowywat stosunki panstwo-
Kosciol. Cho¢ sukces byl dosy¢ watpliwy, Starewicz méwit: |, Starcie,
ktore usitowala nam narzuci¢ hierarchia koscielna, skonczyto sie dla
nas pozytywnie. Przeciwnicy nasi liczyli, ze potrafiag przeciwstawic
nam powazng czes¢ spoteczenstwa. Nie ograniczali si¢ do sprawy
rzekomej obrony religii, lecz konflikt chcieli rozszerzy¢ przechodzac
na ptaszczyzne polityczna. Przecenili swoje sity i zdolnos¢ mobiliza-
cyjna. Swiadcza o tym (...) nikte wyniki organizowanych uroczystosci
koscielnego millenium itp.”. Wedtug niego w Kosciele zarysowaly sie
wyrazne podziaty. Wierni, czyli ,swiecka czes¢ spoleczenistwa kato-
lickiego zajeta stanowisko krytyczne wobec hierarchii koscielnej”.
Jego zdaniem podobne podziaty wida¢ bylo tez w samym ducho-
wienstwie, wsrod jego hierarchéw. ,Rowniez w Watykanie zauwazal-
ne sa tendencje przeciwne agresywnej linii Wyszyniskiego”. Przewa-
za¢ tam miat poglad o ulozeniu neutralnych stosunkow z krajami
socjalistycznymi. Jak dodawat Starewicz, ,ze strony Watykanu spra-
wa nie jest przeciez prosta, tym bardziej, ze przeciez odmowilismy
papiezowi prawa przyjazdu do Polski”. Ale znaczaca poprawa relacji
panstwo-Kosciot mogla nastapi¢ tylko po spelnieniu warunku: ,My
uwazamy, ze ulozenie stosunkow z kosciolem bedzie wymagato prze-
sunie¢ personalnych, gdyz z Wyszynskim nie uda si¢ chyba dogadac.

% Chrzescijaniskie Stowarzyszenie Spoleczne — ugrupowanie utworzone w 1956 r.
przez bytych dzialaczy Stowarzyszenia PAX. Dazylo do uznania przez Kosciét ,,socja-
listycznej rzeczywistosci”.

1 AAN, GUKEP, sygn. 959, k. 36.
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(...) Polemika prasowa zostala przerwana, gdy opadta fala wystapien
naszych przeciwnikéw, gdyz kota te poniosty porazke. Z tego nie wy-
nika postulat liberalizacji naszych kryteridw w pracy cenzorskiej
i zalecenia w tej dziedzinie pozostaja w mocy”*2.

Ta krotka charakterystyka aktywnosci GUKP od jego powstania
do potowy lat szes¢dziesiatych oraz przedstawienie wybranych zapi-
sOw cenzury odnoszacych sie do Kosciota katolickiego pozwalaja zo-
baczy¢, jak instytucja ta wplywala na spoteczenstwo, odcinajac je od
dostepu do informacji. Podobnych przykladéow sumiennego prze-
strzegania zalecen przez cenzure mozna przywolta¢ znacznie wiecej.
Zapisy i cenzorskie materiaty szkoleniowe wystarczajaco oddaja istote
polityki 6wczesnego panstwa polskiego wobec Kosciota katolickiego.
Ten rodzaj tajnej w swoim dziataniu instytucji ograniczajacej wolnos¢
sfowa mimo wszystko okazal si¢ niewystarczajacym narzedziem sku-
tecznego podtrzymywania komunistycznej propagandy. Cenzura pre-
wencyjna w rywalizacji z Kosciolem katolickim znalazta si¢ po stronie
przegranych.

BOGuUstAW GOGOL

Polish Naval Academy
Faculty of Humanities and Social Sciences
e-mail: b.gogol@amw.gdynia.pl

Censorship of the , Catholic section” in the People’s Republic of Poland

1945-1966. Examples of interventions, records and recommendations of

the Central Office for Control of the Press, Publications and Spectacles
in Warsaw

In the political system of the People’s Republic of Poland, the Catholic
Church and the political party — the PZPR, have been constantly competing
for influence in the society. Between 1945 and 1990 the intensity of the con-
flict between these institutions varied, but it was permanent, taking place on
many levels, including extremely important ideological field — in the sphere
of values and worldviews that were to be recognized by society. Support for

2 AAN, GUKP, sygn. 959, k. 11-12.



Cenzura wobec ,,odcinka katolickiego” w PRL w latach 1945-1966... 107

such practice of the regime at the time was the censorship of the press and
periodicals called Catholic.

The records of the ,,Catholic section” had a very broad thematic scope
referring to the various issues related to the relations of the communist state
and the Catholic Church. The activity of censorship clearly ,subscribed” to
the current situation of the PZPR confrontation with the Church, showing the
complexity of this confrontation. It could not have been otherwise in the face
of worldview differences, the idea of the model of state and society in com-
munism, and the doctrine of the Church and the teaching of his hierarchies.
The worse were the relations ,people’s government” — Church — the more
records were imposed on the , Catholic section”.

The article referred to the years 1945-1967. The scope of censorship activ-
ities was clearly expanding to weaken during the ,thaw” after October 1956.
In the mid-1960s, called Gomutka ,stabilization” period, after time of relative
compromise, the conflict between Church — communist authorities, broke out
with all its might. Records, recommendations and censorship interventions
related to the years 1965-1967 illustrate the broad background of the dispute
over the character of the Millennium celebrations of 1966 which the authori-
ties wished to discount in their favor.
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Narodziny ludowego swietego — historia kultu
Chlopczyka z Kotyski w Brazylii

Wstep

Ostania niedziela sierpnia na cmentarzu w miasteczku Maracai
w regionie Alto Sorocabana (stan Sao Paulo). Poczatek swietowania
kolejnej rocznicy $mierci Chlopczyka z Kotyski, tradydji siegajacej kon-
ca lat siedemdziesiatych XX wieku. Tego dnia, jeszcze przed $witem,
zjezdzaja do Maracai dziesiatki autobuséw z pielgrzymami, ktdrych
dociera w sumie ponad 10 tysiecy. Przez caly dzien cmentarz jest
szczelnie wypelniony czcicielami Chtopczyka. Przed kaplica, w ktodrej
znajduje si¢ grob ludowego $wietego, od switu stoi dtuga kolejka, kto-
rej ogonek wije si¢ daleko poza cmentarng brama, wzdtuz ulicy. Wier-
ni wchodza do $rodka, by zlozy¢ obietnice i podzigkowac za otrzyma-
ne faski. Atmosfera jest pelna wzruszenia i emocji. Wiele oséb ptacze,
inne opowiadaja glo$no o pozyskanych za jego posrednictwem faskach
i uczynionych przez niego cudach.

Chtopczyk z Kolyski jest w Brazylii jednym z bardzo wielu swie-
tych ludowych kanonizowanych przez lud i nieuznawanych przez
Kosciot katolicki. Ich kult preznie sie rozwija jako element bardzo zy-
wej w Brazylii religijnosci ludowej, bedacej — wedtug Ursa Altermatta
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- ,codziennag religijnoscia szerszych mas, ktére w jakikolwiek sposdb
naleza do wspdlnoty religijnej”, przy czym sa to ,nie tylko akcepto-
wane przez urzedowa hierarchie formy zycia religijnego, ale takze
zachowania religijne tolerowane — w mniejszym lub wiekszym stop-
niu — badz nawet odrzucane przez koscielnych hierarchéw”!. W Bra-
zylii religijno$¢ ludowa jest od wiekow waznym i widocznym elemen-
tem Zzycia spolecznego, swoista subkultura brazylijskiego katolicy-
zmu, osadzona w konkretnych praktykach. Tworzy ona swd¢j wiasny,
nieoficjalny subsystem religijny, ktérego cecha charakterystyczna jest
daleko posuniety synkretyzm oraz magia (zarowno czarna — szkodli-
wa, jak i biata — dobroczynna). Stara sie ona wykorzystac sile nad-
przyrodzona do tego, by uzyskac rezultaty pozadane przez czlowie-
ka, odwotujac sie do tego, co niewymierne i nieuchwytne, czego nie-
wierzacy nie jest w stanie pojac2.

Religijnos¢ ludowa w katolicyzmie brazylijskim badana jest przez
przedstawicieli réznych dziedzin nauki, od antropologdéw poczynajac,
poprzez historykow, socjologédw i kulturoznawcow, a na teologach
i filozofach religii konczac. Sama idea brazylijskiej religijnosci ludowej
zawiera w sobie nieskonczenie wiele mozliwosci i form wyrazu. Poja-
wia sie czesto w kontekscie bliskich relacji katolicyzmu z kultami po-
chodzenia afrykanskiego czy indianskiego, do ktérych bezposrednio
nawiazuje’. Wedtug Michela Vovelle’a religijnos¢ ludowa nigdy nie jest
ustanowiona raz na zawsze, ulega przemianom, ,zanieczyszczeniom”
i synkretyzmom; wérdd tego rodzaju zjawisk wystepuja rowniez swieci
ludowi, tak charakterystyczni dla katolicyzmu w Brazylii‘.

Katolicyzm w Brazylii pojawil si¢ wraz z przybyciem portugal-
skich kolonizatoréw. Przez kilka stuleci funkcjonowat w $cistej zalezno-
Sci od wladzy swieckiej wynikajacej z prawa patronatu wtadcéw iberyj-
skich nad nowo odkrywanymi ziemiami, co oznaczalo, Zze monarcha
byl jednoczesnie de facto glowa zakladanego przez siebie lokalnego

1 Cyt za: M. Libiszowska-Zéttkowska, J. Marianski (red.), Leksykon socjologii reli-
gii. Zjawiska — badania — teorie, Warszawa 2004, s. 344.

2R. Siuda-Ambroziak, Religia w Brazylii. Uwarunkowania spoteczno-kulturowe, Kra-
kéw 2015, s. 39-40.

3M. ]. Bux6 i Rey (red.), La Religiosidad Popular, Vol. 3, Barcelona 1989.

+ M. Vovelle, Ideologias e mentalidades, Sao Paulo 1991, s. 167; ]. ]. Reis, A morte é uma
festa: ritos fiinebres e revolta popular no Brasil do século XIX, 3 ed., Sao Paulo 1991, s. 60-61.
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Kosciota. W ten sposdb papiestwo pozbawito sie na kilka stuleci moz-
liwosci kontrolowania Koséciota w Nowym Swiecie. Co wiecej, z po-
wodu notorycznych trudnosci z zapewnieniem kadry dla tak olbrzy-
miego terytorium katolicyzm brazylijski stat si¢ w duzym stopniu
zalezny od laikatu, samodzielnie ustanawiajacego lokalne sanktuaria
i nieoficjalne kulty $wietych ludowych.

Z dala od osrodkow miejskich, na stabo zaludnionych potaciach
kraju, pod nieobecnos¢ oficjalnych przedstawicieli Kosciola, cate
wspolnoty sasiedzkie czcity swoich lokalnych $wietych i patronéw.
Wraz z ustanowieniem republiki i narzuconym procesem romanizacji
brazylijskiego Kosciota® oznaki ludowej religijnosci zaczety by¢ inten-
sywnie zwalczane przez hierarchdw, co oznaczato réwniez koniecz-
nos¢ zacie$nienia przez biskupéw kontroli nad lokalnymi przejawami
kultu nieoficjalnych swietych®. Jednym z elementéw tejze reformy byto
tworzenie nowych seminariow duchownych przez kongregacje za-
konne z Europy, co miato na celu odseparowanie przyszlych ksiezy
i zakonnikéw od wszelakich lokalnych ,,zabobonéw” i ,fanatyzmu”.
Rowniez centra kultu religijnego zostaty odebrane zakonom $wieckim
oraz bractwom religijnym i przekazane duchownym w celu oczysz-
czenia tych wspdlnot z synkretyzmu.

Zmiany w stosunku przedstawicieli Kosciota do przejawéw lu-
dowej religijnosci zaczely sie powoli dokonywac¢ dopiero po Soborze
Watykanskim II (1962-1965) oraz po konferencjach episkopatu Ame-
ryki Lacinskiej w Medellin (1968) i Puebla (1979). Koscidt latynoame-
rykanski wybrat wéwczas ,,opcje na rzecz ubogich”, podkreslajac
w niej mocno role religijnosci ludowej jako fundamentu lepszego,
sprawiedliwszego spoleczenistwa. Nie do konca przetozylo sie to jed-
nak na indywidualny stosunek lokalnych hierarchéw do zjawisk
zwigzanych z powstajacymi kultami swietych ludowych, co wida¢
chociazby na omawianym przyktadzie Chtopczyka z Kotyski.

5 Romanizacja brazylijskiego Kosciota wdrazana byta na podstawie postanowien
trydenckich (1545-1563) oraz I Soboru Watykanskiego (1869-1870). Potozono w niej
nacisk na nieomylnos¢ papieza, dyscypline sakramentalng w praktykach religijnych,
zwigkszenie wiladzy biskupa nad klerem oraz stowarzyszeniami ludzi $wieckich,
w tym nad bardzo popularnymi w Brazylii bractwami religijnymi. A. Wernet, A Igreja
paulista no século XIX: a reforma de D. Antonio Joaquim de Melo (1851-1861), Sao Paulo 1987.

6 R. Azzi, As romarias no Brasil, ,Revista de Cultura Vozes” 1979, Vol. 73, n. 4.
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Pierwszymi swietymi w chrzescijanstwie byli meczennicy, czyli ci,
ktérzy oddali zycie za wiare’. Z czasem koncepcja meczenstwa zostata
rozciggnieta réwniez na tych, ktdrzy cierpieli i poniesli $mier¢ np. z po-
wodu wypadku, zabdjstwa lub ciezkiej choroby?. Félix Coluccio, zasta-
nawiajac sie nad zjawiskiem swietych ludowych, przywotuje przede
wszystkim postaci, ktére w Brazylii byly najczesciej ,kanonizowane”,
a mianowicie: tych, ktorych $mier¢ byta gwaltowna, straszna, ale zupel-
nie niezawiniona, zwlaszcza dzieci; tych, ktérzy zyli wyjatkowo , buj-
nie”, w tym gangsterdw i prostytutki, i nawrdcili sig, czesto w sposob
spektakularny, przed sama $Smiercia’. Serge Moscovici sugeruje, ze popu-
larnos¢ swietych ludowych wynika gltéwnie z ich dostepnosci, braku
dystansu miedzy nimi a zwyklymi, grzesznymi ludzmi — tym nalezy
ttumaczy¢ caly panteon nieoficjalnych swietych, ktérzy jednak w hierar-
chicznym Kosciele wcigz budza wiele kontrowersji. Meczennicy stawali
si¢ w Brazylii szybko oredownikami dla tych, ktérzy w poszukiwaniu
szybkich rozwigzan swoich probleméw zwracali si¢ do nich o pomoc
i posrednictwo. Ich skuteczno$¢ przyczyniata sie¢ do bardzo szybkiego
wzrostu popularnosci i liczby ich zwolennikéw, a moze raczej — czcicieli
czy wyznawcow danego swietego ludowego.

W niniejszym artykule autorki, korzystajac ze zZrodet pisanych
(lokalnych gazet, takich jak: ,A Gazeta de Assis”, ,Voz da Terra”,
, O Didrio”, ,,O Imparcial”, ,, A Gazeta do Vale”, ksiazeczki o swigtym
ludowym sprzedawanej pielgrzymom, oficjalnych dokumentéw pre-
fektury miasteczka) oraz obserwacji, wywiadow i ankiet (z mieszkan-
cami miasteczka Maracai, z wyznawcami Chtopczyka z Kotyski, piel-
grzymami) przeprowadzonych w ramach badan terenowych (dwu-
krotnie, tj. w 1994 i 2014 roku), probuja wykazac, w jaki sposdb narodzit
sie kult lokalnego swigtego ludowego i ustabilizowat na dzisiejszym
poziomie juz w pierwszej polowie lat dziewiecdziesiatych, kiedy zaczat
by¢ postrzegany jako kult o zasiegu nie tylko lokalnym, ale takze re-
gionalnym i stanowym?.

7K. L. Woodward, A Fdbrica de Santos, Sao Paulo 1992.

8 A. Vauchez, O Santo, w: J. Le Goff, O homem medieval, Lisboa 1989.

°F. Coluccio, Las devociones populares argentinas, Buenos Aires 1995.

10 Czes¢ wynikédw przeprowadzonych badan zostala juz opublikowana przez
jedna z autorek: S. Ramos de Andrade, Santo de Cemitério: a devogio ao Menino da Tibua
(1978-1994), Maringa 2015. Wszystkich ttumaczen dokonaty autorki.
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Kim byl Chtopczyk z Kotyski?

Antonio Marcelino, nazywany Chlopczykiem z Kotyski, urodzit sie
w miejscowosci Candido Mota (doktadna data narodzin nie jest jednak
znana). Wiadomo, ze zyt 3045 lat i Ze zmart 31 sierpnia 1945 roku; tego
samego dnia o godzinie osiemnastej zostal tez pochowany na cmenta-
rzu w Maracai. Jego rodzicami byli Sebastido Rodrigues de Oliveira
(rolnik) i Geraldina Maria de Jesus (gospodyni domowa). Antonio byt
najstarszym z dziesieciorga dzieci, z ktdrych przezylo jedynie troje.
Od dnia urodzenia Antdnio Marcelino spedzat czas w drewnianej koty-
sce — zawsze cichy, zwiniety w klebek, nagi. Nie pozwalal si¢ ubiera¢,
odzywial sie jedynie woda i mlekiem. Nie rést. Do $mierci miat cialo
matego dziecka. Trudno jest dociec rodzaju choroby, gdyz rodzice
nigdy nie skonsultowali z lekarzami problemdéw zdrowotnych swojego
syna. Wiadomo, ze dziecko nigdy nie méwilo i nie chodzito!.

Okoliczni mieszkancy nazywali go ,aniotkiem” i uwazali za swo-
isty lokalny talizman. Szybko zaczeto wierzy¢, ze ludzie, ktorzy do nie-
go przyjda i ktérych obdarzy usmiechem, beda mieli wspaniate, szcze-
Sliwe zycie, ci za$, przy ktérych bedzie ptakat, beda duzo cierpieli.
Wierzono gleboko, ze jego reakcja na ludzi (ptacz lub usmiech) wyni-
kata z wiedzy o sprawach niedostepnych dla zwyklych $miertelni-
kéw. Rodzina chlopca byta bardzo uboga, ale dzieki licznym darom,
ktore zazwyczaj przynosili ze soba przybysze, mogta si¢ utrzymac.

Wiesci o chtopcu rozchodzily sie szybko. Po $mierci Antonia lu-
dzie stawiali na jego grobie to, co za zycia stanowilo jego pozywienie,
czyli wode i mleko. Kult zaczat sie intensywnie rozwija¢ dopiero
w latach siedemdziesiatych, wykraczajac poza wspdlnote sasiedzka
i miasteczko. Dzisiaj w miejscu grobu znajduje si¢ kaplica, w ktorej
pielgrzymi modla sie i sktadaja dary?.

11 Podobny przypadek zostal opisany w Stanach Zjednoczonych. Chodzi o Brooke
Greenberg, ktéra urodzita sie w 1993 roku. W 2009 roku, cho¢ byla juz szesnastolatka,
nadal miata cialo malego dziecka i nie méwita. Lekarze nie byli jednak w stanie posta-
wié jasnej diagnozy: Menina que nio envelhece intriga os médicos, ,Revista Epoca. Caderno
Mundo”, 24 VI 2009, http://revistaepoca.globo.com/Revista/Epoca/0, EMI78872-15227,00-
MENINA+QUE+NAO+ENVELHECE+INTRIGA+OS+MEDICOS.html [dostep: 10 X 2012].

12 C. J. Ribeiro, O Menino da Tibua: a verdadeira histéria de Antonio Marcelino, Falcao
1991.
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Historia zycia Chtopczyka z Kotyski opowiadana jest bardzo cze-
sto przez samych pielgrzymow, dlatego poszczegdlne wersje moga sie
rozni¢, co w przypadku przekazu ustnego jest nieuniknione. Wszyscy
jednak zgodnie zwracaja uwage na praktyczny aspekt swietosci Chtop-
czyka, ktory wynika z jego umiejetnosci dzialania cudéw: ,Przyjez-
dzam tu z rodzing od dwunastu lat. Ten chiopiec przez dwadziescia lat
lezat w kotysce i pit tylko wode i mleko. Zostal uznany za $wietego,
bo uczynit ludziom wiele cudéw. Ludzie przyjezdzaja z calej Brazylii,
bo on jest swiety. O cokolwiek go poprosza wyznawcy, dostaja to od
Boga przez jego wstawiennictwo. My tez dostajemy. I dlatego sklada-
my mu nasze prosby i obietnice”'?.

Oprdcz historii opowiadanych przez pielgrzymow i okolicznych
mieszkanicéw, dobrym zrédiem informacji o Chtopczyku z Kotyski sa
gazety, w ktdrych pojawiaja si¢ na ten temat artykuly, reportaze i réz-
nego rodzaju notki. Ponizej fragment artykutu poswigconego wspo-
mnieniom rodziny Antonia: ,Benedito Félix (...) opowiada, ze od kie-
dy pamigta, jego dom nawiedzany byt przez ttumy ludzi, ktorzy ofia-
rowywali rézne rzeczy starszemu bratu przebywajacemu caty czas
w drewnianej kotysce. Brat nie pozwalal matce ani wysciela¢ wnetrza
kotyski, ani si¢ ubrac. Jego twarz byla twarza dorostego cztowieka, ale
cialo bylo do konca cialem matego dziecka. Twierdzi, ze brat zmart
w wieku 30 lat, zdazyt jednak, z otrzymywanych datkéw, »wychowac
swoje rodzenstwo, gdyz rodzina byta bardzo uboga i dodatkowo
dotknieta problemem alkoholizmu ojca”.

W latach siedemdziesiatych w Maracai pojawiaja sie pierwsze
liczne pielgrzymki. Prasa zaczyna publikowa¢ artykuty o Chtopczyku
z Kotyski, podejmowane sg proby tlumaczenia tego zjawiska. Zasta-
nawiajacy jest jednak fakt odlegtosci czasowej miedzy $miercia An-
tonia (1945) a narodzinami jego slawy i znaczenia jako swietego lu-
dowego (dopiero w drugiej polowie lat siedemdziesiatych — wczesniej
nie byto zadnych oficjalnych wzmianek na temat coraz wiekszej po-
pularnosci w regionie jego kultu).

13 Wypowiedz pielgrzyma.
14 Voz da Terra”, 17 IX 1978, s. 1.
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Kontekst genezy kultu Chlopczyka z Kotyski

Wiadza polityczna w okresie brazylijskiej dyktatury (1964-1985)
nalezata do wojska, lokalna zas$ — do burmistrza Maracai Elifaza Dema-
nego (1977-1983), czlowieka , dobrze ustosunkowanego”, osobistego
przyjaciela Paula Salimy Malufy (1979-1982), gubernatora najbogat-
szego stanu Brazylii — Sao Paulo. Elifaz Demane byl osobg bardzo
skuteczna i znana: w pierwszym roku swojego urzedowania zdotat
wyasfaltowac¢ wszystkie ulice miasteczka i wybudowaé stadion pil-
karski. To on podjat réwniez decyzje o budowie kaplicy cmentarnej
ku czci Chiopczyka z Kolyski'®. Lokalny dziennik uznat wybudowanie
kaplicy za jedno z najwigkszych osiagnie¢ burmistrza, co wydaje si¢
miec¢ bezposredni zwiazek z kampanig wyborcza i pozytywnym odbio-
rem spotecznym, jaki ta budowa musiala przysporzy¢ kandydatowi.
W 1978 roku Chiopczyk z Kotyski stal si¢ szeroko znany w Brazylii
za sprawq poswigconej mu bardzo popularnej piosenki wykonywanej
przez duet Pardinho i Pardal. Wydaje si¢ zatem, Ze najgwattowniejszy
skok w liczbie pielgrzymdw nastapil wowczas, gdy legenda Antonia
zostala wykorzystana przez brazylijski rynek muzyczny, co z kolei do-
prowadzito do wzrostu zainteresowania ta historia wszystkich me-
diow. Wkroétce na fali tej popularnosci znane staly sie takze inne pio-
senki (do 1990 roku powstalo ich w sumie sze$¢) poswiecone zyciu
,S$wietego Chlopczyka” ijego cudom?®.

W 1978 roku, tylko miedzy wrzeéniem a grudniem, w regionalnej
prasie ukazato sie dziesie¢ artykulow o Chiopczyku z Kolyski (siedem
w ,,Voz da Terra”" i trzy w ,, A Gazeta de Assis”'®). Pierwszy z artykutow

15 A Gazeta de Assis”, 19 XII 1981, s. 4-5.

16 C. ]. Ribeiro, O Menino..., cyt. wyd., s. 30-36.

17,0 Menino da Tabua continua fazendo milagres e gerando polemicas: a historia de Marcelino
que viveu trinta anos com corpo de crianga, contada por seu irmdo, ,,Voz da Terra”, 17 IX 1978,
s. 1, As opinides de religiosos sobre o »Menino da Tdbua«, ,,Voz da Terra”, 23 IX 1978, s. 3;
Encontrado documento do »Menino da Tabua«, ,,Voz da Terra”, 3 X 1978; Marcelino continua
fazendo milagres, ,Voz da Terra”, 8 X 1978, s. 1; Marcelino continua fazendo milagres, ,Voz
da Terra”, 10 X 1978, s. 1; Elifaz receberd titulo de »Prefeito Esportista, ,,Voz da Terra”,
4 X11978, s. 3; Menino da Tibua terd capela, ,,Voz da Terra”, 19 X11 1978, s. 7.

18 »Menino da Tdbua«, em Maracai, continua fazendo milagres. Senhora diz: fui curada
de cincer, ,A Gazeta de Assis”, 2 XII 1978, s. 1; Elifaz construird Capela para o Menino da
Tabua, ,, A Gazeta de Assis”, 19 XII 1978, s. 4.
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opisuje polemike wokdt Swietego, opdr lokalnego duchowienistwa
oraz decyzje burmistrza o rozpoczeciu budowy kaplicy”. W nastepnym
roku dokonaly si¢ dwa wazne cuda przypisywane Chlopczykowi
(uzdrowienie pielegniarki chorej na nowotwor piersi oraz powro6t do
sprawnosci fizycznej sparalizowanego chlopca), a mieszkaricy mia-
steczka zaczeli sie organizowa¢ wokol turystyki pielgrzymkowej
i tworzy¢ odpowiednia infrastrukture (m.in. dodatkowy zjazd na
cmentarz z drogi szybkiego ruchu w celu obstugi coraz wiekszego ru-
chu pielgrzymkowego). Wkrétce w okolicy cmentarza wybudowano
nowe sklepy, bary itp.

Jednoczesnie lokalni hierarchowie wypowiadali si¢ w sposob ne-
gatywny lub zdystansowany o kulcie, podkreélajac, ze Kosciot nie
potwierdza cuddéw, ktére dokonaly sie rzekomo za posrednictwem
Chtopczyka, oraz ze cala sprawa zostala wypromowana przez lokal-
nych przedsigbiorcow, ktorzy czerpia zyski z ruchu pielgrzymko-
wego?. Ksigdz José Bras Zandonadi, proboszcz parafii w Maracai,
oraz biskup Dom Antonio de Souza twierdzili, ze zadnych cudéw nie
byto i ze Koscidt nie uznaje kultu Chtopczyka z Kotyski, a zatem jest
on nielegalny?'. Zjawisko ,ludowego kanonizowania” zmartego ttu-
maczyl pozniej arcybiskup Sao Paulo, Dom Paulo Evaristo Arns: , To
kryzys gospodarczy jest odpowiedzialny za rozrost wszelkiego rodzaju
sekt. Lud idzie do tego i za tym, kto proponuje cuda”?2. Nieco inaczej
te kwestie widziat biskup Edir Macedo, zatozyciel Uniwersalnego Ko-
Sciota Krolestwa Bozego (Igreja Universal do Reino de Deus — IURD).
W kulcie Chlopczyka z Kotyski dostrzegt on pragnienie ludzi do otrzy-
mania swoistego natychmiastowego ,»zwrotu« z inwestycji w wiare
w zyciu doczesnym”?. Biskup Macedo, ktéry w swoim Kosciele wpro-
wadzit wlasnie takie zasady, jest od lat dziewiecdziesigtych jednym
z najpotezniejszych rywali brazylijskiego katolicyzmu.

W 1979 roku w lokalnej prasie pojawilo sie pie¢ artykuldw
o Chtopczyku z Kotyski, w ktérych nawigzywano do wzmozonego
ruchu pielgrzymkowego. W dekadzie lat osiemdziesiatych opubliko-

19 Voz da Terra”, 17 IX 1978, s. 1.

20 Voz da Terra”, 6 IX 1986, s. 4.

21 Voz da Terra”, 17 IX 1978, s. 1.

2 Folha de Sao Paulo”, 18 IV 1992, z. 1-6.
2 Folha de Sao Paulo”, 18 IV 1992, z. 1-7.
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wano 30 artykuléw prasowych na temat rozwijajacego sie intensywnie
kultu: 22 artykuty w ,Voz da Terra”, w tym 6 w 1980 roku?, 9 w 1981
roku?, 2 w 1982 roku?, 1 w 1983 roku? oraz po 2 w 1985% i 1986 roku?’;
w 1984 roku nie opublikowano zadnego. Pomiedzy rokiem 1987 a 1989
nie ukazato si¢ na ten temat nic; w ,A Gazeta de Assis” pojawilo sie
w sumie 8 artykutow: po 1 w 1981%, 1985% i 1986 roku® oraz 5 w 1982
roku®’; w roku 1980, 1983 i 1984 nie ukazat si¢ zaden artykut.

Dziennik ,,Voz da Terra” pisal o Chtopczyku dosy¢ duzo i regu-
larnie, z kolei , A Gazeta de Assis” raczej wspominata o nim jedynie
w kontekscie polityki, wyboréw czy decyzji burmistrza. W obydwu
gazetach informacje na ten temat przestaly sie ukazywac miedzy 1987
a 1989 rokiem, cho¢ w dzienniku , A Gazeta de Assis” nie pisano

2 A desesperada busca da cura, ,Voz da Terra”, 7 II 1980, s. 1, 4; Maracai inaugura
obras, ,,Voz da Terra”, 10 IV 1980, s. 4; Elifaz recebe titulo de »Prefeito da Promogdo Social«,
,Voz da Terra”, 1 V 1980, s. 8; Maracai: Maluf garante asfaltar estrada. Menino da Tdbua,
,Voz da Terra”, 24 V 1980, s. 3; »Marcelino« ganha »Sala dos Milagres«, ,,Voz da Terra”,
10 VI 1980, s. 3; Formigas matam crianca em Maracai, ,Voz da Terra”, 1 XII 1980, s. 4.

% 4 mil visitam o »Menino«, ,Voz da Terra”, 17 Il 1981, s. 1; Curiati vai inaugurar
hospital em Maracai. Menino da Tabua, ,Voz da Terra”, 28 III 1981, s. 1; Maracai terd
DDD, ,Voz da Terra”, 16 V 1981, s. 1; Elifaz escolhido como um dos melhores prefeitos do
Estado, ,,Voz da Terra”, 20 V 1981, s. 1; Romeiros ajudam obras, ,,Voz da Terra”, 29 V 1981,
s. 1, Romeiros ajudam obras sociais de Maracai. A prefeitura estd construindo uma creche
no valor de dois milhdes, ,,Voz da Terra”, 29 V 1981, s. 4; Em Maracai Maluf recebe
homenagem e pede para ex-prefeito filiar-se ao PDS, ,,Voz da Terra”, 16 VI 1981, s. 4; Maracai
vai promover feira com objetos doados, ,Voz da Terra”, 3 VII 1981, s. 1; Maracai fard feira com
objetos doados ao »Menino da Tdbua«, ,Voz da Terra”, 20 VIII 1981, s. 3.

26 Maluf inicia pavimentagdo na rodovia riograndense. Creche, ,Voz da Terra”, 51111982, s. 4;
Creche, ,Voz da Terra”, 12111 1982, s. 1.

27 10 mil devotos visitam »MT«, ,Voz da Terra”, 31 VIII 1983, s. 1.

28 Elifaz ficard mais dois anos na Sasson, ,,Voz da Terra”, 5 II 1985, s. 4; Teatro lembra
»MT«, ,,Voz da Terra”, 14 VI 1985, s. 4.

2 Em Maracai, a desesperada busca por uma graga, ,Voz da Terra”, 6 IX 1986, s. 1, 4;
Menino da Tabua. Romeiros de todo o Brasil comprimem-se em 6nibus e em filas para pedir
ou agradecer, ,Voz da Terra”, 6 IX 1986, s. 4.

30 Retrospectiva da administragdo Elifaz Demane, ,,A Gazeta de Assis”, 19 X1 1981, s. 4.

31 Reapresentagio do »Menino da Tdbua« em Assis, ,,A Gazeta de Assis”, 27 111985, s. 1.

%2 Histéria do Menino da Tabua. Levada a toda a regido, ,, A Gazeta de Assis”, 91V 1986, s. 3.

3 Maracai inaugura Creche em Mar¢o, ,,A Gazeta de Assis”, 4 II 1982, s. 1; Maracai
inaugura creche hoje, ,A Gazeta de Assis”, 12 IIl 1982, s. 1; Inaugurada a Creche de
Maracai, ,,A Gazeta de Assis”, 13 IIl 1982, s. 1; 129 casas populares serdo entregues em
outubro, ,,A Gazeta de Assis”, 11 IX 1982, s. 1.
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o Chiopczyku wilasciwie juz od 1982 roku, kiedy Elifaz Demane prze-
gral wybory i stracit swoj urzad. Temat Swietego pojawit sie¢ ponownie,
cho¢ na bardzo krotko, dopiero w 1985 i 1986 roku — byta to informacja
o sztuce w lokalnym teatrze. Mozna powiedzie¢, ze w ,A Gazeta de
Assis” temat kultu stuzyt celom stricte politycznym — promogji burmi-
strza Maracai. Druga z gazet, tj. ,Voz da Terra, regularnie publikowata
artykuly o kulcie. Duze zapotrzebowanie na informacje o Chlopczyku
powrdcito dopiero wraz z emisjgq znanej telenoweli Roque Santeiro. Se-
rial, ktéry poruszal tematyke swietych ludowych, mozna bylo oglada¢
miedzy lipcem 2005 a lutym 2006 roku w najwigkszej stacji telewizyjnej
Rede Globo.

Z odnalezionych informacji prasowych wynika, Ze na poczatku lat
osiemdziesiatych w okolicach Maracai pojawily sie osoby, nazywane
czesto ,,narzedziami swigtego”, ktore rzekomo miaty moc uzdrawiania
udzielong im przez Chlopczyka. Byl to kazus chociazby Aparecidy
Damaceno, ktéra przyjmowata pielgrzymoéw w swoim domu w poblizu
Maracai, o czym pisano w jednym z artykutéw: ,, Wierni poszukuja u niej
rozwiazania problemoéw, w tym czysto materialnych. W dwa wyznaczo-
ne dni przyjec tysiace ludzi przybywa do Aparecidy Damaceno w celu
uzyskania jej blogostawierstwa. Slepi odzyskuja wzrok, kulawi zaczyna-
ja biegac, a wszystko to dzieje si¢ na oczach zgromadzonego thumu (...).
Lud wierzy, ze Aparecida Damaceno otrzymuje faske czynienia cudéw
od Antonia Marcelina, Chiopczyka z Kotyski”34.

Swiety zaczyna by¢ postrzegany jako bardzo wazny posrednik
w relacjach migedzy Bogiem a czlowiekiem, jego ,narzedzia”® zas — jak
ttumaczy Alba Zaluar w swoich badaniach dotyczacych benzedores, reza-
dores, beatos (osoby o szczegdlnej mocy, ktérych blogostawienstwo od-
czynia uroki, zmienia zly los, daje szanse na natychmiastowa, odczuwal-
na poprawe w zyciu blogostawionych) — uznaje sie za cudotworcow?.
Efektem ubocznym rosnacej popularnosci Chtopczyka byto to, ze wigk-
szo$¢ dzieci plci meskiej otrzymywata imie Antonio Marcelino albo

3% ,Voz da Terra”, 7 111980, s. 1.

% M. Vovelle, Ideologias..., cyt. wyd.

% A. Zaluar, Os Homens de deus. Um estudo dos santos e das festas no catolicismo popular,
Rio de Janeiro 1983, s. 91.
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przynajmniej jedna z jego czesci¥’. Innym efektem byto wybudowanie
przez burmistrza Maracai w kaplicy cmentarnej Sali Cudow, w ktdrej
pielgrzymi moga przedstawia¢ swiadectwa fask otrzymanych za po-
$rednictwem Chlopczyka®. Wiele kontrowersji wzbudzito stworzenie na
polecenie burmistrza portretu pamigciowego swietego. Wizerunek wy-
konatl rysownik-kryminolog na podstawie obserwacji cech najblizszej
rodziny oraz informacji uzyskanych zaréwno od jej cztonkéw, jak i sa-
siadéw. Portret zostat szeroko rozpropagowany i pojawia sie zwlaszcza
na pamiatkach z Maracai.

W latach dziewigcdziesiatych gazeta , Voz da Terra” opublikowata
o Chiopczyku z Kotyski 6 artykuldw, tj. 1 w 1991 i 5 w 1993 roku®.
W A Gazeta de Assis” ukazat sie tylko jeden artykut — w 1991 roku*.
W tym samym czasie pojawiaja si¢ jednak artykuly w innych gazetach,
regionalnych, o wiekszym zasiegu i nakladzie. ,Jornal da Segunda”
opublikowata duzy material informacyjny w 1990 roku*?. Informacje
na ten temat pojawily sie rowniez w dzienniku , O Imparcial” w 1991
roku®, a w nastepnym roku w dwéch innych zrodiach, tj. w ,,A Gazeta
do Vale”# oraz w ,,O Jornal Didrio” (4 artykuly*), w 1993 roku jeden
artykut opublikowano w ,,Jornal Maracai/Verdade”.

37 Voz da Terra”, 1 XII 1980, s. 4.

3% Voz da Terra”, 16 VI 1981, s. 4.

% A Historia do Menino da Tdbua, ,Voz da Terra”, 10 IV 1991, Caderno 2. Opiniao.

40 Desemprego e falta de moradias, os maiores problemas de Maracai. Menino da Tdbua, ,Voz
da Terra”, 14 Il 1993, s. 1; Prefeitura de Maracai pronta para receber romeiros, ,,Voz da Terra”,
25 VIII 1993, p. 1; Romeiros visitam Menino da Tdbua, ,,Voz da Terra”, 26 VIII 1993, s. 1; Ro-
meiros visitam Menino da Tdbua, ,Voz da Terra”, 5 IX 1993, s. 1, Mais de 15 mil pessoas visitam
0 Menino da Tabua, ,Voz da Terra”, 51X 1993, s. 7.

4 Lancado livro que conta histéria do »Menino da Tdbua«, ,A Gazeta de Assis”,
29 VIII 1991, s. 1.

42 Familia do Menino da Tdbua vai a justica em Maracai, ,,Jornal da Segunda”, 10 XII 1990,
s. 1.

3 Mais um livro sobre o »Menino da Tdbuac, ,,O Imparcial”, 1 X 1991, s. 10.

4“4 Maracai recebe 300 6nibus de romeiros, ,,A Gazeta do Vale”, 1 IX 1992.

% »Menino da Tdbua«. Maracai ameagada com fim do tiimulo do milagreiro, ,,O Jornal
Diario”, 4 VIII 1992, s. 1; »Menino da Tdbua«. Agdo pode acabar com exploragio da imagem,
,O Jornal Diario”, 4 VIII 1992, s. 15; Familia desiste de transferir o »Menino da Tdbuac,
,O Jornal Diario”, 29 VIII 1992, s. 1; Acordo mantém o timulo em Maracai, ,,O Jornal
Diario”, 29 VIII 1992, s. 6.

4 »Menino da Tdbua« fica em Maracai, ,,Jornal Maracai/Verdade”, II1 1993, s. 1.
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Sprawa Chtopczyka stata si¢ na powrot glosna w listopadzie 1990
roku, kiedy rodzina Antonia Marcelina ztozyta pozew sadowy prze-
ciwko prefekturze oraz bytemu burmistrzowi Maracai Elifazowi De-
manemu w zwigzku z wykorzystywaniem nazwiska oraz wizerunku
ich bliskiego w celu osiagniecia korzysci majatkowych*. Pierwsze
informacje na ten temat pojawity si¢ w prasie 10 grudnia 1990 roku.
Czytelnikom wyjasniano, z jakich powoddéw rodzina swigtego wysta-
pita na droge sadowa: ,, Rodzenstwo — dwaj mezczyzni i kobieta — pod-
kresla, ze zyje w ubostwie, podczas gdy osoby postronne, niezwiazane
z rodzina, w tym lokalna elita polityczna, korzystaja ze srodkow z ofiar
sktadanych przez pielgrzymdw. Rodzina, za posrednictwem adwokata,
zazadata danych dotyczacych ilosci zbieranych w ten sposob pieniedzy
oraz ich przeznaczenia. (...) Jesli wzia¢ pod uwage to, ze tylko jednego
dnia gréb odwiedzany bywa przez nawet 10 tysiecy ludzi, moga to
by¢ kwoty wyjatkowo duze”*.

W 1991 roku, w zwiazku z brakiem porozumienia miedzy rodzi-
na Chlopczyka a pozwanymi, najblizsi zagrozili, ze przeniosa szczatki
Swietego ludowego w inne miejsce. W tym samym czasie Claudio
Junior Ribeiro* wydat ksiazeczke o Chlopczyku, ktéra zaczat sprze-
dawac¢ w przycmentarnym kiosku. Promocja publikacji odbyta si¢ na
cmentarzu, a uczestniczyty w niej lokalne wtadze oraz okoto o$miu
i zostal tawnikiem miejskim?.

W oficjalnie przyjetej strategii obrony wiadze municypium dowo-
dzily, ze nie byto zadnych srodkdéw, ktoére mozna by byto uznac za po-
chodzace bezposrednio ze zbywania wizerunku Chlopczyka, i Ze spon-
tanicznie ofiarowane przez pielgrzymow dary w catosci byly przeka-
zywane lokalnej opiece spolecznej. W odpowiedzi rodzina Antonia
podkreslala, ze pomimo ubodstwa, w jakim zyli, nigdy nie otrzymali od
opieki spotecznej zadnego materialnego wsparcia.

47 Processo n. 84/91, Vara Distrital de Maracai, Comarca de Paraguagu Paulista,
SP. 28p.

4 Jornal da Segunda”, 10 XII 1990, s. 1.

# Claudio Junior Ribeiro zostat tawnikiem Maracai w 1993 roku. Czesto jest wi-
dywany w kiosku przy cmentarzu, jak sprzedaje pielgrzymom swoja ksigzke z auto-
grafem.

50 A Gazeta de Assis” 1991, s. 1.
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Na poczatku 1992 roku doszto jednak do podpisania ugody,
o ktérej poinformowaly gazety: ,Ugoda, do ktdrej doszto miedzy
przedstawicielami rodziny Chlopczyka oraz prefektura pozwolita
unikna¢ przeniesienia grobu Antoénia Marcelina do innej miejscowosci.
Rodzina zazadata usuniecia skrzynek na ofiary pieniezne z kaplicy nad
grobem Chiopczyka, potwierdzajac, ze nie chce udzialu w zyskach,
a pielgrzymi maja by¢ informowani, jakie jest przeznaczenie sklada-
nych ofiar. W dniu jutrzejszym municypium szykuje si¢ na przyjecie
okoto 300 autokarow z pielgrzymami”>!.

Zgodnie z warunkami przyjetymi w ugodzie planowano, ze po-
wstanie trzyosobowa komisja (jednym z jej cztonkéw miat by¢ bliski
z rodziny Antdnia), ktéra zajmowataby si¢ przeliczaniem pieniedzy
oraz rozdzielaniem ich miedzy potrzebujacych. Stosowne raporty
o przeznaczeniu funduszy mialy by¢ przez kolejne cztery lata przed-
stawiane do wgladu rodzinie zmarlego, a jej przedstawiciel zostat
ustanowiony od tego czasu nadzorca kaplicy optacanym przez pre-
fekture. ,A Gazeta do Vale” podkredlita, ze sprawa sadowa dodatko-
wo naglosnita zaréwno sam kult, jak i miejscowos¢: ,,Polemika jedy-
nie zwigkszylta ruch pielgrzymkowy do lokalnego cmentarza”32.

Pielgrzymi

Kazdego roku, w ostatnie dni sierpnia, juz od rana ustawia sie dtu-
ga kolejka do kaplicy Chtopczyka z Kolyski zbudowanej na cmentarzu
w Maracai. Do uszu pielgrzymow zewszad docieraja popularne pio-
senki na jego cze$¢. Wiekszos¢ pielgrzymow trzyma w reku butelki:
niektére wypetnione mlekiem, inne puste, przeznaczone na , $wiecona
wode”, ktérg zabiorg ze sobg do swoich domow. ,,Zawsze zabieram
stad wode” — opowiada jeden z pielgrzymow. ,Jak cos boli, wystarczy
pola¢ nia to miejsce, a jak cos boli w $rodku, wypic. I bol natychmiast
ustaje. To cudowna woda”. Obiektywnie, to woda pitna z lokalnego
wodociagu, wyplywajaca z pigciu kranéw zainstalowanych na ze-
wnetrznej Scianie kaplicy. Ludzie napeniajacy butelki ttumacza, ze
,przeptywajac pod kaplica, woda traci wszelkie nieczystosci i nabywa

51,0 Diario”, 29 VIII 1992, s. 6.
52 A Gazeta do Vale”, 11X 1992, s. 1.
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wlasdciwosci leczniczych”. Pytamy przypadkowych pielgrzymdéw o po-
wody przyjazdu do grobu Chlopczyka — odpowiadaja: , Jestem tu po raz
drugi. Za pierwszym razem zostatem wystuchany, teraz przyjechatem
z intencja zony”; ,Jestem katolikiem, przyjechatem uczci¢ swietego
Chtopczyka, jestem tu co roku. Tym razem przyjechalismy z mojej miej-
scowoscl trzema autobusami. Nie, to niedaleko, okoto 670 kilometrow”;
,JesteSmy z rodzina po raz trzeci. Za kazdym razem otrzymalismy to,
0 co prosilismy”.

Stajemy w kolejce do kaplicy. Przed wejsciem znajduja si¢ dwa
plakaty: pierwszy informuje, Zze ofiary skiadane przez pielgrzymow
zostana przeznaczone na cele spoleczne — wsparcie ubogich z municy-
pium, drugi ostrzega przed zostawianiem pieniedzy na grobie i prosi
o wrzucanie datkéw do specjalnie przygotowanych skrzynek. Okoto
godziny jedenastej liczba pielgrzymoéw gwattownie rosnie — kolejka
wychodzi juz z cmentarza na okoliczne ulice. W ttumie narastaja emo-
gje: niektdrzy glosno spiewaja lub sie modla, inni za$ ptacza. Aby
wejs¢ do kaplicy, czekamy ponad poéttorej godziny. Ludzie w oczeki-
waniu na wejscie siadaja na pobliskich grobach, przechodza po nich,
depcza je.

Sama kaplica podzielona jest na trzy czesci. Zaczyna si¢ przed-
sionkiem z matym oftarzykiem posrodku i dwojgiem drzwi do sali
gléwnej, gdzie znajduje sie grob Chlopczyka z Kotyski, nad ktérym
widnieje ottarz. Stad szerokie drzwi prowadza do Sali Cuddéw. Juz
w przedsionku kaplicy wchodzacy klekaja. Na oftarzu gtownym
znajduje sie podobizna oficjalnej patronki Brazylii — Matki Bozej
z Aparecidy, a u jej boku — wizerunek Chtopczyka. W Sali Cuddéw
pielgrzymi zostawiaja to, z czym przyjechali: dary, podziekowania,
zdjecia, gipsowe odlewy uzdrowionych cudownie czesci ciata, swiece
wotywne, kule.

Na ulicy prowadzacej do cmentarza panuje bardzo duzy ruch
— wszystkie sklepy sa przepelnione pielgrzymami. Ruch nieco ustaje
dopiero okoto godziny trzynastej, nie tylko z powodu pory obiado-
wej, ale takze dlatego, ze duza czes$¢ pielgrzymow przyjezdza do
Maracai zaledwie na jeden dzien.
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Raporty przedstawione rodzinie Antonia w 1993% i 1994 roku po-
kazuja m.in. skale rzeczywistej popularnosci kultu w momencie jego
stabilizacji, potwierdzonej przez autorki artykutu prawie dwadziescia
lat pozniej. Zaréwno na podstawie danych municypalnych, jak i wta-
snych obserwagji stwierdzamy, ze ponad 90% pielgrzymdéw przybywa
do miasteczka autokarami. W 1993 roku pojawialo sie tygodniowo
$rednio 135 autokardw, ktore przywozily 5940 pasazerow. W rocznice
$mierci Chlopczyka jednorazowo przyjechato 300 autokaréw, ktore
przywiozly okoto 13 tysiecy ludzi. Rok pdzniej z 80 rédznych miejsco-
wosci w kilku stanach przyjechato w jednym tygodniu 139 autokaréw
z 6033 pasazerami. W rocznice przybyto jednoczesnie 15 tysiecy piel-
grzymow.

Sprawozdania dotycza réwniez kwot oraz innego rodzaju daro-
wizn przekazywanych przez pielgrzymoéw>:. Co ciekawe, dane poka-
zuja, ze jednym z dni, kiedy datkéw zbierano najwiecej, byt 12 paz-
dziernika, a wiec swieto Maryi z Aparecidy. Wydaje sig, ze fakt ten
mozna ttumaczy¢ dwojako: po pierwsze, ze pielgrzymi jadacy na ofi-
cjalne $wieto katolickie do Aparecidy wstepowali po drodze réwniez
do Maracai; po drugie, ze ci, ktoérych nie bylo sta¢ na pielgrzymke do
Aparecidy, przyjezdzali tylko do Maracai, traktujac to miejsce jako
»sanktuarium zastepcze”. Wérod przedmiotéw pozostawianych w ka-
plicy, w Sali Cudow, sprawozdania wymieniaja m.in.: bizuterie, ztoto,
kamienie szlachetne, wézki inwalidzkie, kule, rowery, zabawki, in-
strumenty muzyczne, okulary, pojemniki z mlekiem, zegarki, obraczki,
ubrania, lalki, suknie $lubne, wyprawki niemowlece. Wszystkie warto-
Sciowe przedmioty, od momentu podpisania umowy z rodzing Chtop-
czyka, byly przekazywane na aukgje, z ktérych dochdd miat by¢ forma
wsparcia najubozszych mieszkancow municypium.

Na podstawie naszych kwestionariuszy wskazatySmy cechy piel-
grzymow przybywajacych do Maracai (stu losowo wybranych osob).

53 Relatério das atividades realizadas na comemoragio do aniversdrio do »Menino da Tabua«,
Secretaria Municipal da Promogao Social, Maracai, 29 VIII 1993; Prestacio de contas,
Secretaria Municipal da Promocgao Social, Maracai, 27 XII 1993; Relagio dos onibus que
visitaram a Capela de Antonio Marcelino »Menino da Tdbua« em 28 de agosto de 1994, Prefeitura
Minicipal de Maracai, Maracat, 28 VIII 1994.

5 Relatorio da arrecadacdo em espécie no ano de 1993, Secretaria Municipal da
Promocgao Social, Maracai, 30 VIII 1993b.
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Sprawdzaty$my ich wiedze na temat Chtopczyka z Kotyski, ich pozycje
spoleczna, zawdd, przynalezno$é religijng itp. Kwestionariusze byty
wypelniane przez autorki w trakcie rozmowy z pielgrzymami®.

1. Stan cywilny oraz liczba dzieci.

2. Zawod.

3. Religia.

4. W jaki sposdb dowiedzial(a) si¢ Pan(i) o Chiopczyku?

5. Czy otrzymal(a) Pan(i) jakies$ taski za jego posrednictwem?

6. Czy zna Pan(i) historie Swietego?

7. Ile razy odbyl(a) Pan(i) pielgrzymke do Maracai?

8. W jaki sposob Pan(i) odwdzigcza si¢ $wietemu za taski?

9. Jak Pan(i) podrézuje do Maracai?

10. Czy zna Pan(i) miasteczko?

11. Czy kupuje Pan(i) co$ na miejscu?

Sposrod przepytanych oséb trzy byly mieszkaricami Maracai, co
oznacza, ze kult jest duzo bardziej popularny wsérod mieszkancow
innych miasteczek regionu niz w samym Maracai i utrzymuje sie sitq
zjawiska pielgrzymowania. Sposréd 100 ankietowanych osob 56%
stanowity kobiety, a 57% — osoby zamezne. W wigkszosci przypad-
kéw pielgrzymka wigzala sie dla nich z pewna trudnos$cia — koniecz-
noscia pozostawienia dzieci, czesto matych, pod czyjas opieka w do-
mu. Pytanie o zawo6d pokazalo, ze pielgrzymi sg raczej osobami ubo-
gimi, z wyksztatceniem podstawowym lub zawodowym. Najwiecej
wsrdd nich bylo gospodynt domowych (tab. 1 podaje tylko te odpo-
wiedzi, ktore pojawily sie wiecej niz dwa razy).

W czesci dotyczacej przynaleznosci religijnej 99% pielgrzymow
okredlito siebie jako katolikdw; jedna osoba, ktéra ze wzgledéw bez-
pieczenstwa towarzyszyta swoim rodzicom w pielgrzymce, uznata
siebie za niewierzacg. Wigkszos¢ badanych oséb przyznata, ze o Swie-
tym dowiedziata si¢ od innych pielgrzymow, kolegdw lub sasiaddéw
(wzieto pod uwage tylko odpowiedzi udzielone przez wigcej niz jedng
osobe — tab. 2), co jasno pokazuje skutecznos¢ przekazu ustnego. Po
zsumowaniu otrzymujemy 92%.

5 J. Le Goff, P. Nora, Histdria: novos objetos, Rio de Janeiro 1988.
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Tabela 1. Podziat pielgrzymdéw na grupy zawodowe

Lp. Wykonywany zawod Total
1. | Gospodyni domowa 33
2. | Rolnik 06
3. | Student 06
4. | Urzednik 04
5. | Kierowca 04
6. | Murarz 04
7. | Krawcowa 03
8. | RzemiesInik 03
9. | Emeryt 03

10. | Pomoc domowa 03

Tabela 2. Zrédta informacji o $wietym

Lp. Skad pielgrzym dowiedzial sie o Swietym? Total
1. | Inni pielgrzymi 32
2. | Koledzy i sasiedzi 22
3. | Znane piosenki 13
4. | Opowiesci o cudach 13
5. | Rodzice i krewni 12
6. | Radio 05

Wiekszos¢ przepytanych osob nie otrzymata za posrednictwem
Chlopczyka z Kotyski zadnych task, a niektdrzy nawet o nic go nie
prosili (tab. 3). By¢ moze sa to osoby ujete w tabeli 4 jako pierwszo-
razowi pielgrzymi.

Sposrod pielgrzymow 49% przyznato, Ze nie zna historii Chlop-
czyka z Kolyski. Przy okazji mniej formalnej rozmowy okazywalo si¢
jednak, ze do informacji na ten temat czesto nawigzywali. By¢ moze
sformulowanie ,znam” w sytuacji, gdy wiele informacji o Chtopczyku
nie zostato potwierdzonych, spowodowalo, ze respondenci nie uzna-
wali tej wiedzy za wystarczajaca, aby si¢ nig pochwali¢ (tab. 5).
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Tabela 3. Laski otrzymane za posrednictwem $wietego

Lp. Czy pi’elgrz?rm otrz;tmfll laske Total
za posrednictwem $wietego?
1. | Nie 42
2. | Tak 36
3. | Onic nie prositem(am) 15
4. | Prosze teraz po raz pierwszy 06
Tabela 4. Liczba odbytych pielgrzymek
Lp. Kt(').ry raz osoba uc’ze?tniczy Total
w pielgrzymce do swietego?
1. | Pierwszy raz 45
2. | Drugi 18
3. | Trzeci 07
4. | Czwarty 06
5. | Piaty i wigcej 24
Tabela 5. Znajomos¢ historii $wigtego wsrdd pielgrzymow

Lp. Czy pielgrzym zna historie swietego? Total
1 Nie znam 49
2 Znam 42
3. | Znam mato 06
4 Nie pamigetam 01

Na pytanie o sposéb dziekowania $wietemu za uzyskane taski
wiekszos¢ badanych odpowiedziata, ze jeszcze o nic nie prosita. Spo-
$rod tych, ktdérzy prosili o wstawiennictwo $wietego w swojej spra-
wie, wiekszos¢ odptacata modlitwa, zapaleniem $wieczki, nawiedze-
niem grobu, przyniesieniem ofiary, pozostawieniem swojej fotografii,
datkiem lub zamowieniem mszy (w tab. 6 podano te odpowiedzi,
ktorych udzielono wiecej niz raz).
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Tabela 6. Sposoby wyrazania wdziecznosci za otrzymane taski

Lp. Sposob podziekowania Total
1. | Onic nie prositem(am) 42
2. | Modlitwa 32
3. | Swiece 23
4. | Nawiedzenie grobu 11
5. | Prezenty 05
6. | Fotografia 05
7. | Pieniadze 04
8. | Msza 03

Zdecydowana wiekszos¢ pielgrzymow, tj. 93%, potwierdzita, ze
do Maracai przyjezdza autokarami. Swiadczy to po pierwsze o tym,
ze osobom tym zalezy na zmniejszeniu kosztu podrézy, po drugie zas
— ze wazny jest dla nich aspekt wspolnotowy podrdézy w grupie,
wspdlnej modlitwy itp.

Ostatnie dwa pytania dotyczyly juz samego miasta oraz jego sto-
sunku do pielgrzymow. Wigkszo$¢, bo 74% respondentow, przyznata,
ze nie zna miasta. Odpowiedz nie jest juz tak zaskakujaca, jesli wez-
mie si¢ pod uwage to, ze wybudowano zjazd z drogi szybkiego ruchu
bezposrednio na cmentarz, z pominigciem centrum miasteczka. Fakt
ten ma skutki zaréwno pozytywne (brak korkow), jak i negatywne
(pielgrzymi nie znaja miasta, ograniczaja si¢ jedynie do wizyty na
cmentarzu oraz w okolicznych barach i sklepach z pamiatkami).

Konkluzje

Celem pracy bylo przedstawienie procesu powstawania kultu
Swietego ludowego na przyktadzie historii Chiopczyka z Kotyski
z Maracai w najwazniejszym dla jego ksztaltowania okresie, czyli
od drugiej potowy lat siedemdziesiatych do lat dziewiecdziesiatych
XX wieku. Chiopczyk z powodu bardzo rzadkiej choroby nigdy nie
urost — mimo dorostych ryséow twarzy do konca pozostal matym
dzieckiem. Juz za zycia nazywany byl , aniotkiem”, a po smierci - jak
wierza jego wyznawcy — stal si¢ posrednikiem ludzi w ich relacjach
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z Bogiem. Za wstawiennictwem Chiopczyka z Kotyski, wedlug istnie-
jacych przekazow, doszto do cudéw, a wiele 0sob uzyskalo rozmaite
taski. Gwattowny wzrost popularnosci kultu nastapit pod koniec lat
siedemdziesiatych — ze $wietego lokalnego stat sie nagle swietym re-
gionalnym i stanowym. To wlasnie wtedy (w 1978 roku) pojawily sie
w prasie pierwsze informacje na temat Chtopczyka z Kotyski, wywia-
dy z osobami, ktére go znaly, w tym z Zzyjacymi cztonkami jego naj-
blizszej rodziny, przedstawicielami kleru czy lokalnej wiadzy. Wsku-
tek tego wzmozonego zainteresowania nastapil takze wzrost liczby
pielgrzymow przybywajacych do jego grobu.

Jak wykazano, sposéb przedstawiania Chtopczyka z Kotyski w roz-
nych gazetach byt jednak odmienny: podczas gdy jedne koncentrowaty
si¢ na niesamowitosciach, legendach i cudach, inne probowaty wyko-
rzysta¢ popularnos¢ swietego do celow politycznych, promujac lokalne
wladze. Kiedy informacje o Chlopczyku przestaly mie¢ posmak nowo-
$ci, a kult rozprzestrzenit sie poza granice miasta, regionu i stanu, prasa
coraz rzadziej pisata na ten temat, jedynie przy okazji kolejnej rocznicy
$mierci Swietego ludowego czy tez np. procesu, ktéry wytoczyta rodzi-
na zmartego lokalnym wiladzom. Wéwczas do glosu doszly jednak
zupelnie inne, efektywniejsze, jak sie okazato, formy przekazu — po-
wstawaty popularne piosenki, ktore opisywaty zycie i Swigtos¢ Chtop-
czyka oraz cuda dokonujace si¢ za jego wstawiennictwem. Poza rozne-
go rodzaju $rodkami przekazu wazna role w propagowaniu kultu mieli
— co udato si¢ wykaza¢ w ankietach — sami pielgrzymi.

Koscidt katolicki przygladat sie i nadal przyglada temu zjawisku,
stojac z boku. Poczatkowo probowat interweniowaé, pdzniej jednak
tylko komentowatl sprawe za posrednictwem swoich przedstawicieli,
oceniajac zachowania wiernych Kosciola katolickiego jako niezrozu-
miale i nieakceptowalne. W sumie podejscie hierarchéw bylo dosy¢
dwuznaczne: z jednej strony oficjalna linia Kosciota posoborowego,
zwlaszcza w ogarnietej teologia wyzwolenia Brazylii, wskazywata na
koniecznos¢ akceptacji i waloryzacji przejawow religijnosci ludowej;
z drugiej jednak strony elementy te byly w rzeczywistosci albo ignoro-
wane, albo wprost krytykowane przez konkretnych hierarchéw jako
zabobon. Niezaleznie jednak od stanowiska Kosciota katolickiego wy-
znawcy Chlopczyka z Kotyski okresélali i nadal okreslaja samych siebie
jako katolikéw. Na miejscu potwierdzono, ze odmawiaja rdézaniec,
uczestnicza w liturgii mszy $wietej i przystepuja do sakramentow.
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Rozwdj kultu, a co za tym idzie — wzrost liczby pielgrzymdow, miat
dla miasteczka i jego mieszkancow duze znaczenie. Sklonit bowiem
wladze do wdrozenia bez zbednej zwloki udogodnien, np. potozenia
asfaltu i oswietlenia ulic, a takze do budowy bezposredniego tacznika
z drogi szybkiego ruchu do cmentarza. Swoiste centrum pielgrzymko-
we, ktére powstato wokdt cmentarza, dato okolicznym mieszkancom,
wczesniej zwigzanym w zdecydowanej wigkszosci z rolnictwem, wiele
nowych miejsc pracy. Naptyw pielgrzymow nie przetozyl sie jednak
w zaden sposdb na poprawe bardzo trudnej sytuacji rodziny zmartego
Antonia Marcelina. Rodzina wystapita w koncu do sadu z wnioskiem
o zaprzestanie komercjalizacji wizerunku ich bliskiego w celach zarob-
kowych (ale i politycznych), wskazujac na nieprawidtowosci w rozli-
czaniu oraz przeznaczaniu pozyskiwanych od pielgrzymow datkow
i rzeczy. W tym okolicznosciach, a wiec w okresie wzmozonego ruchu
pielgrzymkowego (i co za tym idzie — intensywnego naptywu pienie-
dzy), wazna postaciaq stal si¢ kontrowersyjny burmistrz miasteczka
Maracai, Elifaz Demane, ktéry decydowat o przeznaczeniu srodkéw
pochodzacych z kultu i de facto organizowat go na miejscu. To wtasnie
on podjat decyzje m.in. o budowie kaplicy i parkingéw oraz o poborze
oplat od firm przewozowych. Ugoda podpisana miedzy rodzing
Chtopczyka z Kotyski a lokalnymi wiadzami w sprawie kontroli fun-
duszy obowiazywatla, co prawda, krotko, ale pozostawita ciekawa do-
kumentacje w postaci réznego rodzaju sprawozdan. Okazaly sie one
bardzo przydatne w prowadzonych badaniach — pozwolily np. po-
twierdzi¢ rzeczywista liczbe pielgrzymow, a co za tym idzie — skali
rozwoju kultu.

Najwazniejszym elementem kultu kazdego swigtego ludowego
jest wiara w site i efektywnos¢ jego nadprzyrodzonej interwengji.
Ubodstwo, choroba, brak mozliwosci wplywu na rzeczywistos¢ spra-
wiaja, ze wierni (jak potwierdzono w badaniu - najczesciej zamezne
kobiety obarczone dzie¢mi, stabo wyksztatcone, niepracujace zawo-
dowo) uciekajaq si¢ do poszukiwan tego rodzaju transcendentnego
posrednictwa, dzigki ktéremu uda sie im rozwiazad tu i teraz najbar-
dziej palace problemy; czesto pielgrzymuja z intencjami innych osdb,
zwlaszcza cztonkéw swojej rodziny. I licza na cuda, ktore sie przeciez
zdarzajq i o ktérych inni pielgrzymi gtosno sobie nawzajem opowia-
daja, opisujac rozliczne faski splywajace na wyznawcow Chlopczyka
z Kotyski.
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Dla wyznawcow danego $wigtego ludowego sprawa zasadnicza
zawsze jest jego efektywnos¢ — jesli zostala ona potwierdzona, to
- niezaleznie od opinii hierarchéw — kult rozwija si¢ bardzo preznie®.
Jak mowia Brazylijczycy: ,Ele s6 é santo se faz milagre” (,Tylko ten
jest Swietym, kto czyni cuda”). Wszyscy swieci musza zatem miec
przypisane sobie cuda, ktdre niekoniecznie musza by¢ przez kogo-
kolwiek formalnie potwierdzone. Zwolennicy konkretnego swietego
przekazuja sobie z ust do ust historie o dokonanych przez niego cu-
dach. I gleboko w nie wierza.

Réznice w formie przekazu i szczegoétach dotyczacych cudu nie
maja negatywnego wpltywu na propagowanie kultu danego swietego
ludowego, wrecz przeciwnie — ukazuja jego autentycznosc¢ i witalnosc.
Zwraca na to uwage réwniez Oscar Calavia Sdez, ktéry w studium
poswieconym swietym ludowym w Brazylii ttumaczy, ze ,,to wlasnie
w ustnych przekazach ludzi — bogatych w rdéznice i pomytki — $wiety
ludowy wciaz zyje, oddycha i sam tworzy swdj kult”>.
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The birth of a popular saint — a history of the Boy from the Cradle cult
in Brazil

In the paper, the authors ponder over the formation and development
of one the popular saints” cult - Boy from the Wooden Cradle devotion,

% S. Moscovici, A Mdquina de fazer Deuses, Rio de Janeiro 1990.
57 0. Saez, Fantasmas falados: mitos e mortos no campo religioso brasileiro, Campinas, SP
1996, s. 18.
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characteristic of a town of Maracai, in the state of Sdao Paulo, Brazil. The
authors, after presenting the phenomenon of specific Brazilian popular,
Catholic religiosity, and, within that framework, of popular saints, tell the
story of the Boy in the social, political and economic context of the 70s, 80s
and 90s, regarded as the time of the biggest growth, development and sta-
bilization of the cult at its current phase.

In the paper, the authors present the results of a thorough research
based on the local and regional press, their own field study (observation,
interviews and questionnaires), and documentation (reports, statistics) avail-
able from the local municipal authorities.
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Samoumartwianie
czy zaawansowana praktyka medytacyjna?
Krytyczna analiza opisu wysitkow (padhana)
bodhisatty zawartego w Suttapitace'

Wydaje sie¢ czyms$ powszechnie przyjmowanym, ze w okresie po-
przedzajacym przebudzenie Budda (jeszcze jako bodhisatta) byt asceta
praktykujacym najsurowsze formy samoumartwiania. Czas praktyk
ascetycznych jest prawdopodobnie jednym z najbardziej spopulary-
zowanych i dobrze znanych etapow jego zycia. Fakt, ze te praktyki sa

! Autor odnosi si¢ do tekstow palijskich, ktore zostaty wydane i opracowane
przez Pali Text Society. W artykule numeryczne odwotania do tekstow palijskich
oznaczaja: (1) Numer sutty/ numer woluminu i strony wydania PTS - w przypadku
sutt zawartych w zbiorze Digha Nikiya; numer sutty/ numer woluminu i strony
wydania PTS — w przypadku sutt zawartych w zbiorze Majjhima Nikaya. (2) Numer
samyutty i numer sutty/ numer woluminu i strony wydania PTS — w przypadku sutt
zawartych w zbiorze Samyutta Nikaya. (3) Numer nipaty i numer sutty/ numer
woluminu i strony wydania PTS — w przypadku sutt zawartych w zbiorze Anguttara
Nikaya. Fragmenty lub watki Ayaramga Sutta pochodza z wydania: The Ayaramga
Sutta, of the Cvetambara Jains, H. Jacobi (ed.), part I. - TEXT., London: Published for the
Pali Text Society by Henry Frowde, Oxford University Press Warehouse 7, Paternoster
Row, 1882. W niniejszym artykule numeryczne odwotania do tekstu Ayaramga Sutta
oznaczaja odpowiednio: numer ksiegi (suyakkhamdha), numer wykladu (ajjhayana),
numer lekcji (uddesaya), numer paragrafu w wydaniu H. Jacobiego/ numer strony
w wydaniu z Kalkuty/ numer strony w wydaniu PTS H. Jacobiego z 1882 roku
(poszczegolne elementy opisu oddzielone zostaly znakiem kropki, bez spacji). Jesli nie
zaznaczono inaczej, wszystkie ttumaczenia pochodza od autora.
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tradycyjnie utozsamiane z attakilamathanuyogo (dost. ‘oddawanie sie
praktyce meczenia samego siebie’), jedna z negatywnych skrajnosci
(anta) wzmiankowanych w sutcie Dhammacakkappavattana (SN2 56.11/
v 421)3, nadaje im jeszcze wigksze znaczenie. Nic wiec dziwnego, ze
wizerunek wycienczonego, wychudzonego bodhisatty stat si¢ inspira-
cja dla sztuki buddyjskiej i za jej posrednictwem utrwalil w naszej
pamieci.

W zbiorowej wyobrazni ascetyczne praktyki bodhisatty sa z reguty
utozsamiane z radykalnym poszczeniem i bolesnym samoumartwia-
niem. W taki wlasnie sposdb sa tez przedstawiane praktyki ascetyczne
w utworze Buddhacarita autorstwa Asvaghosy, bedacym klasycznym
dzietem hagiografii buddyjskiej. Warto odnotowac, ze poprzedzajacy
okres ascezy epizod nauki bodhisatty u mistrzow medytacji o imionach
Alara Kalama i Uddaka Ramaputta nigdy nie utrwalit si¢ w zbiorowej
wyobrazni. Niewielu buddystéw wie o istnieniu Alary i Uddaki, pod-
czas gdy prawie kazdy wie o okresie praktyk ascetycznych. W filmie
Maty Budda (ktory dobrze oddaje popularne wyobrazenia na temat zy-
cia Buddy) ksiaze Siddhartha przechodzi bezposrednio od luksusow
zwigzanych z arystokratycznym zyciem do radykalnego samoumar-
twiania i poszczenia, co niejako jeszcze bardziej uwydatnia skrajnos¢
tych Swiatow i jeszcze wyrazniej sytuuje je w opozydji do siebie.

Narracja, ktorej czesScia sa nawet najbardziej radykalne formy
postu, ascezy i samoumartwiania, wydaje si¢ mie¢ solidne podstawy
w Suttapitace, jako ze Mahasithanada Sutta (MN 12/1 68) zawiera bardzo
szczegdtowy opis takich praktyk. W tym artykule jednakze chciatbym
sie skupi¢ na bardzo interesujacym opisie domniemanych praktyk
ascetycznych zawartym w trzech suttach zbioru Majjhima Nikaya:
Mahasaccaka-sutta (MN 36/i 237), Bodhirajakumara-sutta (MN 85/ii 91)
i Sangarava-sutta (MN 100/ii 209). W kazdej z tych trzech sutt interesu-
jacy nas opis pojawia si¢ w identycznej formie, zmienia si¢ w nim je-
dynie rozmowca Buddy.

2 W artykule stosuje si¢ nastepujace skroty: AN — Anguttara Nikaya; Ayar — Ayaramga
Sutta; DN — Digha Nikaya; MN — Majjhima Nikaya; s. — w sanskrycie; SN — Samyutta Nikaya.

3 SN 56.11/v 421: dveme, bhikkhave, anta pabbajitena na sevitabba. katame dve? yo cayam
kamesu kamasukhallikanuyogo hino gammo pothujjaniko anariyo anatthasamhito, yo cayam
attakilamathanuyogo dukkho anariyo anatthasambhito.
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W artykule zamieszczam cytaty i doktadne odwotania do opisu
przedstawionego w sutcie Bodhirajakumara (MN 85/ii 91). We wszyst-
kich tych tekstach opisy praktyk ascetycznych bodhisatty sa czescia
obszerniejszej narracji, rozpoczynajacej si¢ wraz z jego decyzjq o opusz-
czeniu domu (agara) i przejsciu w stan bezdomnosci (anagariya). Juz
tutaj mozemy zauwazy¢ pierwsza istotng réznice w poréwnaniu z po-
pularnymi wyobrazeniami o zyciu Buddy (por. Buddhacarita 5). Akt
opuszczenia domu dokonywany jest jawnie, pomimo lamentow obojga
rodzicow sprzeciwiajacych sie tej decyzji (akamakanam matapitinam)?,
a wiec i matki, ktora zgodnie z popularnymi wyobrazeniami miata juz
w tym czasie nie zy¢. Potem nastepuje opis szkolenia u Alary Kalamy
oraz Uddaki Ramaputty i ostatecznego rozczarowania nauczanymi
przez nich technikami medytacji. Bodhisatta dociera do przepieknej
okolicy osady Uruvela, ktéra wydaje si¢ mu odpowiednim miejscem do
podjecia wielu bardzo radykalnych praktyk cielesnych, tradycyjnie
uznawanych za formy ,ascezy”.

Warto jednak odnotowad, ze kiedy Budda opisuje te praktyki
we wspomnianych suttach, okresla je jako , wysitki”® (padhana)®, a nie
na przyktad jako tapas, co byloby bardziej jednoznacznym wskazaniem
na ich ascetyczny charakter. Do roznicy miedzy terminami padhana
a tapas wroce w dalszej czesci artykulu, poniewaz okazuje sie, ze jest
ona zamierzona i ma istotne znaczenie.

Przyjrzyjmy sie teraz opisowi interesujacych nas praktyk. Podczas
ich pierwszego etapu bodhisatta powsciaga (abhinigganhati), miazdzy
(abhinippileti) i wypala (abhisantipeti) umyst za posrednictwem umystu
(cetasa cittam), poprzez zaci$nigcie zebodw (dantebhidantamadhaya) i naci-
skanie jezykiem na podniebienie (jivhaya talum ahacca)’”. W ramach

*MN 85/ii 093: so kho aham, rajakumara, aparena samayena daharova samano
susukalakeso bhadrena yobbanena samannagato pathamena vayasa akamakanam matapitinam
assumukhanam rudantanam kesamassum oharetva kasayani vatthani acchadetva agarasma
anagariyam pabbajim.

> Termin padhana [zr. pa+dhd] mozna wyrazi¢ w jezyku polskim jako ‘dazenie,
staranie si¢, wysitek, wytezanie si¢’. W artykule padhana oddaje za pomoca stowa
,wysilek”.

¢ MN 85/ii 093: alam vatidam kulaputtassa padhanatthikassa padhanaya’ti.

7”MN 85/ii 093: tassa mayham, rajakumara, etadahosi — ‘yamniinaham dantebhidan-
tamadhaya jivhaya talum ahacca, cetasa cittam abhinigganheyyam abhinippileyyam abhisan-
tapeyyan’ti.
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drugiego etapu tej samej praktyki nastepuje zatrzymanie wdechow
i wydechow przechodzacych przez nos, usta, a ostatecznie takze przez
uszy. Opisujac te praktyke, Budda stwierdza, ze starat si¢ w ten sposob
prowadzi¢ medytacje bez oddychania (appanaka jhana)s. Tylko ostatnia
z praktyk okreslanych jako wysitki okazuje si¢ bardziej typowym
przykltadem ascetyzmu, jako ze jest uznawana za specyficzna forme
poszczenia, polegajaca na ograniczaniu sie¢ do niewielkich ilosci zupy
(yitsa) zrobionej z réznych rodzajow fasoli i wyki.

Co mozemy powiedzie¢ o pierwszych dwoch, jakze osobliwych,
formach praktyki opisanych powyzej? Johannes Bronkhorst byt praw-
dopodobnie pierwszym badaczem, ktéry uswiadomit sobie w pew-
nym stopniu, czym w istocie mogty byc¢ te techniki. Hipoteza Bronk-
horsta zostala zaprezentowana w jego przetomowej ksiazce The Two
Traditions of Meditation in Ancient India. Postanowil si¢ w niej skupi¢ na
opisach samotnych praktyk bodhisatty i nie analizowac ich w potacze-
niu z praktykami kontemplacyjnymi nauczanymi przez Alare Kalame
i Uddake Ramaputte. Zasugerowal, ze niektére cechy praktyk asce-
tycznych, odrzuconych ostatecznie przez przysztego Budde, moga by¢
powiazane z dzinistami’. Zwrdcil tez uwage na to, ze po podjeciu
przez bodhisatte medytacji bez oddychania jedna z istot niebianskich
(devatd) obserwujacych to wydarzenie okreslita stan Gotamy jako stan
arahanta'’. Jednakze, jak zauwazyl Bronkhorst, taki stan nie jest poza-
danym stanem wyzwolonej osoby z punktu widzenia buddyzmu.
Okreslenie uzyte przez istote niebianiska moze by¢ — wedlug badacza
— W rzeczywistosci odzwierciedleniem pewnego sposobu myslenia
i oceniania typowego dla wystepujacych w czasach Buddy ruchow
ascetyczno-religijnych. Termin ,arahant” byt bowiem stosowany réw-
niez przez wysoce ceniacych asceze dzinistow i adziwikdéw, dlatego
stan Gotamy mogt otrzymac najwyzsza pochwale. Po drugie, okresle-
nie ,gwaltowne, bolesne, ostre, dreczace odczucia” (opakkamika dukkha
tippa katuka vedana), uzyte przez Budde do opisu wtasnego stanu, po-
jawia sie rowniez w suttach Ciladukkhakkhandha (MN 14/i 092) i Deva-
daha (MN 101/ii 218), gdzie odnosi sie¢ do ascetycznych praktyk dzini-

8 MN 85/ii 093: tassa mayham, rajakumadra, etadahosi — ‘yamniinaham appanakamyeva
jhanam jhayeyyan’ti.

? J. Bronkhorst, The Two Traditions of Meditation in Ancient India, Stuttgart 1986, s. 5-6.

10 MN 85/ii 093: araham samano gotamo. viharotveva so arahato evariipo hoti.
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stow. Po trzecie, poczatkowa prdéba bodhisatty powstrzymania si¢ od
spozywania jakichkolwiek pokarmoéw moze odpowiada¢ dobrze zna-
nej wsrdd dzinistow praktyce zaglodzenia si¢ na Smierc (sallekhana).
Wymienione powyzej elementy naleza do tych, ktére w najbardziej
oczywisty sposOb sa powiazane z dzinistami i zapewniaja podstawe
do dalszego badania.

Johannes Bronkhorst zaproponowatl nastepujace wyjasnienie tego,
czym w istocie byly praktyki ascetyczne odrzucone przez bodhisatte:
,Latwo jest wskaza¢ wspdlny mianownik tych wszystkich praktyk.
Kazda z nich dazy do czesciowej albo catkowitej nieaktywnosci aspi-
ranta. Z uwagi na to, ze wiele religijnych ruchéw w czasach Buddy
oraz pozniejszym okresie dazylo do usunigcia ztych konsekwencji
aktywnosci, ten cel nie powinien by¢ dla nas zdziwieniem”!.

I faktycznie wydaje sie to prawda, poniewaz zatrzymywanie od-
dychania, powsciaganie i ,miazdzenie” umystu w trakcie praktyki
naciskania jezykiem na podniebienie oraz powstrzymywanie si¢ od
spozywania pokarmdéw mozna okresli¢ jako rézne formy powsciaga-
nia wlasnej aktywnosci.

Praktyki o takim charakterze sg jednak rownie czesto, a moze
nawet czesciej, opisywane w religijnej literaturze braminizmu. Dlate-
go tez Bronkhorst mogt stwierdzic: ,Jasne jest, ze wszystkie istotne
cechy medytacji dzinijskiej dajq si¢ znalez¢ w pismach wczesnego
hinduizmu. Tam rowniez medytacja jest zaledwie jednym aspektem
bardziej ogolnego procesu, podczas ktorego wszelka aktywnos¢ ciele-
sna i umystowa dochodzi do kresu. Poszczenie az do smierci i za-
trzymywanie oddychania stanowiace, jak juz zdazyliSmy sie przeko-
nad, istotne elementy medytacji dzinijskiej, sa tez obecne w pismach
wczesnego hinduizmu”2.

1], Bronkhorst, The Two Traditions..., cyt. wyd., s. 26: ,, The common denominator
in all these practices is easily discerned. All of them aim at non-activity of a part, or
the whole of the aspirant. Given the fact that many of the religious movements in the
time of the Buddha and later strove to discard the evil consequences of activity, this
goal should not surprise us”.

12 Tamze, s. 47: It is clear that all the important features of Jaina meditation are
found in the early Hindu scriptures. Here too, meditation is only one aspect of a more
general process in which all bodily and mental activities are stopped. Fasting to death
and stopping the breath, both of which we had come to know as characteristic accom-
paniments of early Jaina meditation, are also present in the early Hindu scriptures”.



138 GRZEGORZ POLAK

Wedlug Bronkhorsta pisma wczesnego dzinizmu i braminizmu
opisuja dokladnie ten sam typ medytacji. Dlatego tez zaproponowat on
idee ,gldownego nurtu medytacji”, ktory obejmowalby medytacyjne
nauki tych tradygji®.

I rzeczywiscie, niektore zaawansowane metody medytacyjne, opi-
sane w takich pismach braminizmu jak Upaniszada Maitri, wydaja sie
bezposrednimi odpowiednikami wysitkéw praktykowanych przez
bodhisatte. W MU 6.20 omOwiona zostata technika koncentracji (dharana),
ktéra polega na naciskaniu koricowka jezyka na podniebienie i prowa-
dzi do ustania (nirodha) mowy, umystu i oddechu (prana). W rezultacie
medytujacy widzi (pasyati) Brahmana poprzez wglad (tarka)'.

W tym krétkim fragmencie mozemy odnalez¢ odpowiedniki nie-
malze wszystkich elementéw praktyki bodhisatty. Opisane w nim naci-
skanie jezykiem na podniebienie, zatrzymywanie oddychania i aktyw-
nosci umystu moze odpowiadac¢ podejmowanym przez bodhisatte pro-
bom powsciagniecia (abhinigganhati), zmiazdzenia (abhinippileti) i wypa-
lenia (abhisantapeti) umystu za pomoca umystu (cetasa cittam). O ile
praktyka naciskania jezykiem na podniebienie wydaje si¢ dos¢ specy-
ficzna, to powsciaganie oddechu jest znacznie bardziej rozpowszech-
nionym elementem braministycznych technik medytacji, stanowigcym
nieodlaczng czes¢ praktyk pranajamy (s. pranayama).

Podsumowujac, mozemy powiedzie¢, ze podejmowane przez
bodhisatte i okreslane mianem wysitkéw praktyki nie byly po prostu
osobliwymi metodami samoumartwiania. Nalezaly one do specyficz-
nych technik medytacji, dobrze znanych przez niebuddystéw i wska-
zanych w ich pismach.

Tekst buddyjski zawiera jednakze istotny dodatkowy element,
zupelnie nieobecny w starozytnych pismach niebuddystéw, a miano-
wicie szczegdtowy opis pewnych bardzo osobliwych doznan ciele-
snych zwiazanych z praktykami, o ktérych mowa w tekscie. Nalezy
do nich intensywne pocenie sie, styszenie dzwigkéw w glowie, bdl
glowy, przeszywajacy bdl brzucha oraz palenie odczuwane w ciele.
W tekscie uzyto pewnych bardzo obrazowych poréwnan, majacych
lepiej oddac¢ nieprzyjemny charakter doznan bodhisatty.

13 Tamze, s. 48.
14 MU 6.20: ==y 37: T TR AT 1e1-Z18 ST RIg1g5al a0 Teafd
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Obecnos¢ opisu tych bolesnych skutkow ubocznych moze si¢ wy-
dawac dosc¢ zaskakujaca w kontekscie narracji przedstawiajacej wysitki
bodhisatty. Moze nawet pojawic si¢ domniemanie, ze ich opis po pro-
stu nie pasuje do tego kontekstu. Jak stusznie wskazat Bronkhorst'®, ten
sam opis mozna znalez¢ w nastepujacych suttach: Channovada-sutta
(MN 144/ MNiii 263), Channa-sutta (SN 35.87/iv 55) i Phagquna-sutta
(AN 6.56/iii.380). W tych trzech suttach opis jednakze wystepuje
w zupelnie odmiennym kontekscie i odnosi si¢ do stanu osoby $mier-
telnie chorej. Pierwsze dwie sutty zawieraja niemalze identyczny opis
smiertelnej choroby czcigodnego Channy. Sa one interesujace takze
dlatego, ze decyzja Channy o tym, aby odebrac sobie zycie przy uzyciu
noza (sattha), zostala uznana przez samego Budde za pozbawiona
skazy (anupavajja)'e. W sutcie Phagguna czcigodny Phagguna po prostu
umiera z powodu choroby.

Powtarzajace si¢ identyczne fragmenty tekstu nie sa niczym nad-
zwyczajnym w Suttapitace. W literaturze anglojezycznej przedmiotu
okresla sig jako stock passages albo pericopes. Ich obecnos$¢ zwigzana jest
z ustnym i mnemotechnicznym charakterem przekazu wczesnobud-
dyjskich tekstow w pierwszych stuleciach ich istnienia. Cho¢ zasto-
sowanie identycznych fragmentdéw sprawilo, ze zapamietywanie sutt
stato sie prostsze, ulatwilo ono réwniez wprowadzanie pozniejszych
modyfikacji. Jesli identyczny fragment tekstu pojawia sie¢ w dwoch
zupelnie odmiennych kontekstach, to moze to swiadczy¢ o tym, ze
tylko w jednym z nich wystepuje w swojej pierwotnej postaci. Znaczy-
toby to rowniez, ze w drugim kontekscie znalaz! sie na skutek zapo-
zyczenia, co wskazywatoby na wzgledna p6znos¢ i nieautentycznosc
tego fragmentu.

Na pierwszy rzut oka wydaje sig, ze opis bolesnych skutkow
ubocznych o wiele lepiej pasuje do kontekstu sutt dotyczacych stanu
osoby $miertelnie chorej niz do narracji przedstawiajacej wysitki. Do
takiej konkluzji doszedt tez Bronkhorst, ktéry napisat: ,Nie ma wat-
pliwosci, ze porownania pasuja o wiele lepiej do chorej osoby niz do
takiej, ktora praktykuje medytacje z catkowitym zatrzymaniem odde-
chu. (...) Co wigcej, trudno zrozumie¢, czemu medytacja bez oddechu

15 ], Bronkhorst, The Two Traditions..., cyt. wyd., s. 14.
16 MN 144/ MN iii 263: anupavajjam channo bhikkhu sattham aharissati.
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miataby prowadzi¢ do ekstremalnego zaru z czwartego poréwnania,
ktore zdaje si¢ opisywac goraczke, ktora powigzana jest z zokcig (pitta),
a nie wiatrem”?.

Dlatego tez Bronkhorst'® stwierdzit, Ze opis medytacji bez oddycha-
nia i z ograniczonym spozywaniem pokarmoéw nie nalezy do najwcze-
Sniejszej warstwy literatury buddyjskiej. Chociaz sam wskazat na podo-
bienstwa miedzy medytacyjnymi technikami niebuddystéw a prakty-
kami bodhisatty, nie stanowily one dla niego argumentu za autentycz-
noscia buddyjskiego opisu (w takim sensie, ze mialyby prezentowac
faktyczne praktyki samego Buddy). Byl przekonany, ze opis ,praktyk
ascetycznych” penil glownie funkcje polemiczna, w zamierzeniu bo-
wiem mial stuzy¢ krytyce praktyki niebuddystow (a zwlaszcza dzini-
stow) i opisywac ja jako nieskuteczna soteriologicznie.

Na pierwszy rzut oka wydaje sig, ze Bronkhorst ma racje w tej
kwestii. Jesli obecnos¢ tych opiséw jest po prostu rezultatem pdzniej-
szej modyfikagji, to twierdzenie badacza, ze fragment ten stuzyl wy-
facznie do celéw krytyki dzinistow, zdaje si¢ dobrze uzasadnione. Nie
znajdziemy zadnych podobnych opisow bolesnych skutkow ubocz-
nych w starozytnych pismach tradycji braminskiej poswigconych
praktykom pranajamy. Istnieja jednak pewne fragmenty w literaturze
wspolczesnej, ktdére moga sprawié, ze spojrzymy na calg kwestie
w nowym $wietle. W ostatnich latach niektorzy przedstawiciele hindu-
istycznych tradycji medytacyjnych postanowili podzieli¢ si¢ ze Swiatem
swoja wiedza dotyczaca pewnych zaawansowanych jogicznych technik
medytacyjnych. Dobrym przykiadem tego zjawiska jest ksiazka Swa-
miego Ramy zatytulowana Path of Fire and Light. Jej autor jest mistrzem
medytacji reprezentujacym himalajska tradycje jogi hinduistycznej.
W swojej ksigzce ujawnia wiele informacji o zaawansowanych techni-
kach pranajamy. Zawarte w publikacji wiadomosci pochodza zaréw-
no z wlasnego doswiadczenia Swamiego Ramy, jak i z ustnej tradygji
jogi himalajskiej.

17]. Bronkhorst, The Two Traditions..., cyt. wyd., s. 15: ,There can be no doubt, that
the comparisons fit a sick person better than one engaged in meditation fully without
breath. (...) Further, it is difficult to see, why meditation without breath should bring
about the extreme heat of the fourth comparison, which appears to describe fever
which is connected with bile (pitta) and not wind”.

18 Tamze, s. 14.
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Ponizej zaprezentuje szczegdtowe porownanie opisow bolesnych
skutkow ubocznych wysitkow, ktorych dostarcza nam tekst buddyj-
ski, z pochodzacymi z pierwszej reki informacjami Swamiego Ramy
na temat doswiadczen powiazanych z zaawansowanymi technikami
pranajamy. Rezultaty tych poréwnan beda — jak mniemam — moéwic
same za siebie.

Pierwszy skutek uboczny odnosi si¢ do poczatkowej fazy prakty-
ki, podczas ktorej bodhisatta zaciska zeby i uciska jezykiem swoje
podniebienie. W rezultacie krople potu (sedia) wydostaja sie (muccanti)
spod jego pach (kacchehi). Nastepnie pojawia si¢ poréwnanie z silnym
mezczyzng (balava puriso), ktory, chwyciwszy (gahetva) stabszego
mezczyzne (dubbalataram purisam) za glowe (sise) i tutow (khandhe),
mogltby go powsciagnac (abhinigganheyya), zmiazdzy¢ (abhinippileyya)
i wypali¢ (abhisantapeyya)'®. To pordwnanie zdaje si¢ obrazowac istote
samej metody, niekoniecznie za$ zwigzanego z nia skutku ubocznego.
Intensywne pocenie si¢ jest prawdopodobnie najmniej spektakular-
nym i zaskakujacym skutkiem ubocznym wsrod wielu innych wysit-
kéw przedstawionych w opisie. Wedtug Swamiego Ramy pocenie cze-
sto towarzyszy poczatkowym etapom praktyki pranajamy: ,Na po-
czatku bedzie nastepowato intensywne pocenie si¢”?.

PrzejdZzmy teraz do analizy drugiego skutku ubocznego, a w zasa-
dzie calej grupy scisle powiazanych ze soba skutkéw ubocznych. Zosta-
ty one opisane w odniesieniu do drugiego etapu praktyki polegajacej
na zatrzymywaniu wdechdw i wydechow (assasapassasesu uparuddhesu),
ktore poczatkowo wychodza z ust (mukhato) i nosa (nasato). W rezulta-
cie rozlega si¢ ekstremalny (adhimatto) dzwigk (saddo) wiatrow z uszu
(kannasotehi vatanam nikkhamantanam). Nastepnie pojawia si¢ porow-
nanie do miechow kowalskich (kammaragaggariya), ktore ttocza powie-
trze (dhamamanaya) i wytwarzaja ekstremalny dzwiek?'.

19 MN 85/ii 94: seyyathapi, rajakumara, balava puriso dubbalataram purisam sise va
gahetva khandhe va gahetva abhinigganheyya abhinippileyya abhisantapeyya; evameva kho me,
rajakumara, dantebhidantamadhaya, jivhaya talum ahacca, cetasa cittam abhinigganhato
abhinippilayato abhisantapayato kacchehi seda muccanti.

20 S. Rama, Path of Fire and Light, Vol. 1: Advanced Practices of Yoga, Honesdale 2004,
s. 60: ,,In the beginning one will also perspire freely”.

ZMN 85/ii 94: seyyathapi nama kammaragaggariya dhamamandaya adhimatto saddo
hoti, evameva kho me, rajakumara, mukhato ca nasato ca assasapassasesu uparuddhesu
kannasotehi vatanam nikkhamantanam adhimatto saddo hoti.
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Wyjasnienie Swamiego Ramy potwierdza istnienie takiego zjawi-
ska oraz przybliza ten mechanizm fizjologiczny: , Styszane w glowie
podczas praktyki pranajamy dzwiegki sa wywotane szybkim przepty-
wem krwi przez tetnice i zyly i moga wskazywac na przekrwienie”?.

Zwroémy uwage, ze informacja o dzwigkach wewnetrznych po-
wstajacych podczas praktyki powsciagniecia oddychania pojawita sie
juz w literaturze braminskiej. Upaniszada Maitri wyraznie stwierdza,
ze niektorzy nauczyciele stuchaja dZzwieku eteru w obrebie serca, majac
zamkniete uszy kciukami (MU 6.22). Dlatego taki skutek uboczny nie
powinien nas szczegolnie zaskakiwad. Technika ta jest zreszta wciaz
praktykowana, o czym zaswiadczaja sfowa Swamiego Ramy: ,Jogin
powinien praktykowac¢ kumbhake, zamykajac uszy swoimi dwoma
kciukami, oczy palcami wskazujacymi, nozdrza srodkowymi palcami,
gorna warge palcami serdecznymi, a dolng matymi palcami. W pewny
sposob zamykajac powietrze, powinien nastuchiwa¢ uwaznie dzwieku
w prawym uchu”?.

To samo fizjologiczne wytlumaczenie moze prawdopodobnie po-
stuzy¢ do zrozumienia kolejnych dwdéch skutkéw ubocznych tej samej
praktyki. Tym razem jednak bodhisatta zatrzymuje wdechy i wyde-
chy nie tylko na poziomie ust i nosa, ale takze uszu. W rezultacie
ekstremalne wiatry (adhimatta vata) wzburzajq si¢ (ithananti) w gtowie
(muddhani) bodhisatty. Pojawia si¢ tez porownanie do silnego mez-
czyzny (balava puriso), ktéry rozciatby (abhimattheyya) glowe za pomo-
ca ostrej krawedzi miecza (tinhena sikharena)**. Nastepnie bodhisatta
doswiadcza ekstremalnych boléw glowy (dost. ‘odczu¢ w glowie’
— sisavedand), porownywanych do silnego mezczyzny zawiazujacego

22 5. Rama, Path of..., cyt. wyd., s. 26: ,,The head sounds heard during the practice
of pranayama are caused by the rushing of blood through the arteries and veins and
may indicate congestion”.

2 Tamze, s. 136: ,,The yogi should practice kumbhaka, closing his ears with the
two thumbs, the eyes with the index fingers, the nostrils with the middle fingers, the
upper lip with the ring fingers, and the lower lip with the little fingers. Firmly confin-
ing the air, he should listen attentively for the sound in the right ear”.

2MN 85/ii 94: seyyathapi, rajakumara, balava puriso tinhena sikharena muddhani
abhimattheyya evameva kho me, rajakumara, mukhato ca nasato ca kannato ca assasapassasesu
uparuddhesu adhimatta vata muddhani ithananti.
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wokot glowy turban (sisavetham) przy uzyciu mocnego skorzanego
rzemyka (dalhena varattakkhandena)®.

Wydaje sig, ze wszystkie trzy opisane reakcje nastapily wskutek
przekrwienia zyt i tetnic glowy wywotanego prawdopodobnie przez
wzrost ci$nienia krwi, ktdre z kolei spowodowane zostalo przez za-
trzymanie powietrza.

Kolejny skutek uboczny jest jeszcze bardziej dramatyczny. W re-
zultacie zatrzymania oddechu bodhisatta poczul, ze ekstremalne wia-
try (adhimatta vatd) przecinaja (parikantanti) jego brzuch (kucchim). Po-
rownanie podane przez Budde sprawia, ze doznanie wydaje si¢ jesz-
cze bolesniejsze. Przywoluje on bowiem obraz zrecznego rzeznika
(dakkho goghatako) lub jego czeladnika (antevasi), ktory przecina brzuch
(kucchim parikanteyya) za pomoca ostrego noza rzezniczego (govikanta-
nena)?.

Ale jak praktyka powstrzymywania oddychania moze miec co-
kolwiek wspolnego z bolami doswiadczanymi w przewodzie pokar-
mowym? Na pierwszy rzut oka ten skutek uboczny wydaje si¢ zupet-
nie nie na miejscu. Jesli tak rzeczywiscie by byto, to oznaczaloby, ze
ten fragment opisu zostal zapozyczony z innego kontekstu. Istnieje
jednak bardzo przekonujace wyjasnienie tego skutku ubocznego, kto-
re odwotuje si¢ do fizjologii. Oto co ma do powiedzenia na ten temat
Swami Rama: ,, W tej praktyce pranajamy powietrze ostatecznie bedzie
w stanie wejs¢ do przelyku i zoladka w matych ilosciach i w konicu
osiagnie jelita. Na tym etapie zostanie odczuty pewien bol, a praktyku-
jacy musi znies¢ go catkiem sporo. Praktyka bedzie postepowad powoli,
az do chwili gdy, bdl catkowicie zniknie, a zotadek i jelita beda mogty
by¢ swobodnie wypelniane powietrzem”?. I dalej dodaje: ,,W pewnym

2 MN 85/ii 94: seyyathapi, rajakumara, balava puriso dalhena sise sisavetham dadeyya;
evameva kho me, rajakumara, mukhato ca nasato ca kannato ca assasapassasesu uparuddhesu
adhimatta sise sisavedana honti.

26 MN 85/ii 94: seyyathapi, rajakumara, dakkho goghatako va goghatakantevdsi va tinhena
govikantanena kucchim parikanteyya, evameva kho me, rajakumara, mukhato ca nasato ca
kannato ca assasapassasesu uparuddhesu adhimatta, vata kucchim parikantanti.

27.S. Rama, Path of..., cyt. wyd., s. 59: ,In this practice of pranayama, the air will
eventually be able to enter the esophagus and stomach in small quantities and will
finally reach the bowels. At this point, some pain will be felt, and the practitioner
must endure a reasonable amount of it. The practice will progress slowly until all pain
disappears and the stomach and bowels can be freely filled with air”.
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momencie bedzie si¢ w stanie wyczué powietrze zaczynajace wcho-
dzi¢ do przewodu pokarmowego. (...) Sita wydostanie si¢ z ptuc i za-
cznie wchodzi¢ do przewodu pokarmowego (...). Pojawi sie bol i moze
on by¢ poczatkowo dos¢ ostry, ale z czasem zaniknie i proces stanie
sie fatwy i naturalny”?.

O ile mi wiadomo, w starozytnej literaturze medytacyjnej bramini-
zmu nie istnieja zadne wzmianki moéwigce o tego rodzaju skutkach
ubocznych. Potwierdzenie wystepowania tych doznan i ich wyjasnienie
przez Swamiego Rame sprawia, ze opis zawarty w buddyjskiej sutcie
wydaje si¢ jeszcze bardziej uderzajacy i autentyczny, a z pewnoscia nie
moze by¢ uznany za wytwor wyobrazni buddyjskiego autora tekstu.

Ostatnim skutkiem ubocznym praktyki zatrzymywania oddy-
chania przez bodhisatte jest poczucie ekstremalnego (adhimatto)
palenia (daho) wewnatrz ciata (kayasmim). Opisu dopelnia porownanie
do dwoch silnych mezczyzn (balavanto purisd), ktdrzy, pochwyciwszy
(gahetva) stabszego mezczyzne (dubbalataram purisam), kazdy za jedno
ramie (nanabahasu), podgrzewaja i przypiekaja (santapeyyum sampari-
tapeyyum) w palenisku pelnym rozzarzonych wegli (angarakasuya)®.

Wedtug Bronkhorsta ten skutek uboczny wyjatkowo nie pasuje
do kontekstu, w jakim wystepuje®. Tego typu doswiadczenia znajduja
jednak potwierdzenie w praktyce medytacji wspolczesnych joginow,
o czym zaswiadcza Swami Rama: ,Kumbhaka zwigksza cielesny zar”?'.
I dodaje: , Kiedy bedzie si¢ w stanie zatrzymac oddech na 3000 do 5000
jednostek miary, wtedy poczuje si¢ go w obrebie ciata. Pojawi si¢ do-
znanie pieczenia i szczypania na catej powierzchni ciata”®.

28 Tamze, s. 61: , At this point one is able to detect air beginning to enter alimen-
tary canal. (...) It will force its way out of lungs, and attempt to enter the alimentary
canal (...). Pain will develop and may be initially quite acute, but as time progress it
will disappear and the process will become quite easy and natural”.

2 MN 85/ii 94: seyyathapi, rajakumara, dve balavanto purisa dubbalataram purisam
nanabahasu  gahetva angarakasuya santapeyyum samparitapeyyum, evameva kho me,
rajakumara, mukhato ca nasato ca kannato ca assasapassasesu uparuddhesu adhimatto kayasmim
daho hoti.

30 J. Bronkhorst, The Two Traditions..., cyt. wyd., s. 15.

31 S. Rama, Path of..., cyt. wyd., s. 60: , Kumbhaka increases heat in the body”.

32 Tamze, s. 64: ,When one has been able to hold his breath for 3,000 to 5,000
counts, he will be able to feel it throughout the body. There will be a tingling and
stinging sensation over the entire surface of the body”.
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Wzrost temperatury ciata wskutek zatrzymania oddychania moze
by¢ czesciowym wyjasnieniem specyfiki praktyki tummo buddystow
tybetanskich.

Na koniec przyjrzymy sie postowi bodhisatty jako ostatniej formie
wysitku: ,,Co, jesli spozywalbym pokarm (aharam ahareyyam) po trochu
(thokam thokam), tyle, ile miesci si¢ w garsci (pasatam pasatam), czy to
zupy fasolowej (muggayisam), zupy z soczewicy (kulatthayiisam), zupy
z wyki (kalayayiisam) badz zupy z groszku (harenukayiisam)”3.

O ile praktyki opisane wczesniej mozna okresli¢ jako rodzaje pra-
najamy, ze wzgledu na ich niezaprzeczalne podobienstwa do metod
jogicznych wskazanych przez Swamiego Rame, o tyle taki post zdaje
si¢ praktyka o zupelnie odmiennym charakterze. Poczatkowo mozna
odnies¢ wrazenie, ze jako jedyny z wysitkdw zastuguje na miano
prawdziwej ascezy badz samoumartwienia. Johannes Bronkhorst byt
pewien, ze poczatkowe postanowienie bodhisatty, aby powstrzymy-
wac sie od wszelkiego jedzenia, musi zosta¢ uznane za podjecie prak-
tyki zagtodzenia si¢ na Smier¢ (sallekhana), spotykanej takze wsrod
dzinistow. Pewne informacje przekazane przez Swamiego Rame moga
jednak sugerowac, ze by¢ moze nie chodzito o stuzacq ascezie glo-
dowke. W pranajamie bowiem odpowiednia dieta odgrywa bez wat-
pienia kluczowa role. ,,W trakcie rozwoju praktyki — pisze Swami Rama
— dieta musi ulec dalszemu uproszczeniu i ostatecznie powinna sktadac
sie niemal catkowicie z plynow”3.

Bodhisatta, by¢ moze, poprzez odpowiedni sposéb odzywiania
pragnat po prostu oczysci¢ swoje ciato, aby stworzy¢ warunki do po-
jawienia si¢ wiedzy i wizji. Prawdopodobnie powstrzymywalby sie
od spozywania pokarmu wylacznie do chwili osiagniecia jakiego$
duchowego przetomu. Nic nie wskazuje na to, ze pragnal doprowa-
dzi¢ do wlasnej smierci przez zagtodzenie. By¢ moze uwazat, ze jego
niepowodzenia we wczesniej podejmowanych praktykach byty spo-
wodowane nieczystoscia jego ciata. Jesli tak rzeczywiscie byto, to
zmniejszenie liczby spozywanych pokarmow moze rzeczywiscie by¢

3 MN 85/ii 94: ‘yanniinaham thokam thokam aharam dhareyyam pasatam pasatam, yadi
va muggayisam yadi va kulatthayiisam yadi va kalayayiisam yadi va harenukayiisan'ti.

3 S. Rama, Path of..., cyt. wyd., s. 58: ,As one develops the practice the diet must
be further simplified and should eventually consist almost entirely of liquids”.
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traktowane jako zjawisko powigzane w organiczny sposob z prakty-
kami powsciggania oddechu i umystu.

Mozemy w konicu sformulowac¢ pewne wnioski. Jestem przeko-
nany, ze poréwnania miedzy opisami zawartymi w buddyjskim tek-
scie a fragmentami ksigzki Swamiego Ramy mowia same za siebie.
Podobienistwa sa zbyt duze, aby mozna byto mowic po prostu o przy-
padku. Nie ma najmniejszych watpliwosci, ze opisy bedace czescia
narracji poswieconej wysitkom stanowig niezwykle trafna charaktery-
styke skutkow ubocznych zwigzanych z zaawansowanymi prakty-
kami pranajamy. Opisy te nie wydaja si¢ juz przesadzone, a same
skutki uboczne staja si¢ zupelnie zrozumiate. Opis wysitkow musiat
wiec zostac stworzony przez kogos, kto mial wiedze z pierwszej reki
na temat praktyki zatrzymywania oddechu i zwigzanych z nig skut-
kéw ubocznych.

Po drugie, mozemy teraz z calag pewnoscia wykluczy¢ hipoteze,
ze opis skutkéw ubocznych praktyki zatrzymywania oddechu zostat
zapozyczony z sutt opisujacych cierpienia $Smiertelnie chorych mni-
chéw. Nie jest rowniez niemozliwe, aby identyczne opisy pojawily sie
niezaleznie od siebie i w tym samym czasie w dwoch zupelnie od-
miennych kontekstach. Oznacza to zatem, ze Channovada-sutta, Channa-
-sutta i Phagguna-sutta zawieraja fragmenty zapozyczone z opisu wy-
sitkow, ktore zostaly uzyte w celu przedstawienia cierpien chorych
mnichéw. Jak juz zaznaczytem wczesniej, Suttapitaka dtugo bylta prze-
kazywana wylacznie w formie ustnej i na skutek tego ma specyficzna
strukture. To, ze sklada si¢ ona z identycznych i powtarzajacych sig
fragmentow, bardzo ulatwilo zapozyczanie opisdéw wystepujacych
w jednym kontekscie i przenoszenie ich do innego. Bez watpienia
wlasnie z takim procesem mamy do czynienia w przypadku opisu
skutkow ubocznych wysitkow.

Wreszcie, oznacza to rowniez, ze opis wysitkéw jest wzglednie
wczesny. Musiat bowiem znajdowac si¢ juz od jakiegos czasu w obie-
gu, aby kompilatorzy takich zrdodet, jak Channovada-sutta, Channa-sutta
i Phagguna-sutta, mogli go zapozyczyc i stosowac do swoich celow.

Oczywiscie, mozemy z goéry wykluczy¢ mozliwos¢, ze Swami
Rama oparlby swoje opisy technik pranajamy na jakims stabo zna-
nym, starozytnym tekscie buddyjskim. To po prostu nie byloby moz-
liwe, poniewaz prawdopodobnie w ogole nie wiedziat on o istnieniu
takiego tekstu, co wigcej — nie miatby jakichkolwiek powodow, aby
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czerpac z niego informacje. Przedstawienie w opisie wysitkéw medy-
tacji bez oddychania jest, co moze sie wydac zaskakujace, najstarszym
omoOwieniem technik pranajamy wystepujacym w literaturze indyj-
skiej poswigconej medytacji.

Zajmijmy sie teraz inng kwestia. Jesli opis wysitkow zostat stwo-
rzony w celach polemicznych, to jaka doktadnie role miatby spetniac?
Jest on — jak wiemy — czeScia obszerniejszej narracji, w ramach ktorej
pewne nieskuteczne praktyki sg przeciwstawione innym, ale uznanym
za skuteczne, praktykom. Jesli opis zostal wprowadzony w celach po-
lemicznych, to jego pierwsza rola byloby poddanie krytyce technik
quasi-pranajamy jako nieskutecznych soteriologicznie. Nie wprost
mogltby tez stuzy¢ krytyce tych, ktdrzy stosuja tego rodzaju techniki,
a wiec niebuddystow. Drugim celem mogta by¢ pochwata autentycz-
nej, spontanicznej i soteriologicznie skutecznej buddyjskiej dzhany,
przeciwstawionej nieskutecznym, niebuddyjskim wymuszonym sta-
nom medytacyjnym. Gdy techniki quasi-pranajamy nie przyniosty
spodziewanych efektéw, przetom nastapit dzieki przypomnieniu so-
bie przez bodhisatte niezwyklego doswiadczenia pierwszej dzhany,
ktore stato si¢ jego udzialem w przeszlosci. Pierwsza dzhana jest uka-
zana w zupelnie odmiennym swietle niz odrzucone wysitki: jako
przyjemny, spontanicznie osiggany i — co najwazniejsze — soteriolo-
gicznie skuteczny stan.

Jesli jednak opis wprowadzono rzeczywiscie w celach polemicz-
nych, to nie przyniost on spodziewanego efektu. Pdzniejsi buddysci
nie byli w stanie zrozumie¢, ze wysitki bodhisatty byly w istocie tech-
nikami quasi-pranajamicznymi, i postrzegali je jako zwykla asceze.
Buddhacarita na przyklad nie mdéwi niczego o technikach zatrzymy-
wania oddechu, wzmiankuje jedynie o poszczeniu i samoumartwia-
niu jako metodach stosowanych przez bodhisatte. Pézniejsi buddysci
doszli z czasem do przekonania, ze stan pierwszej dZzhany nie ma
w sobie niczego specyficznie buddyjskiego. Wrecz przeciwnie, jest to
medytacyjny stan, znany dobrze takze niebuddystom, i sam w sobie
jest nieskuteczny soteriologicznie. Cztery dzhany zaczely by¢ po-
strzegane jako forma medytacji wyciszenia (samatha), a tymczasem to
wglad (vipassana) miat by¢ specyficznie buddyjska forma praktyki
przynoszaca ostateczne wyzwolenie. Te zmiany doprowadzily z kolei
do szeregu problemow doktrynalnych i interpretacyjnych, ktore pro-
bowano rozwiaza¢, wprowadzajac nowe koncepcje wgladu (niektdre
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okazaly si¢ niemozliwe do zastosowania z punktu widzenia
praktyczno-psychologicznego).

Jesli zatem opis wysitkow miat by¢ polemika, to okazal si¢ zbyt
subtelng polemika dla pdzniejszych buddystéw i nie spetnil swojego
celu. Musimy zatem by¢ otwarci na mozliwo$é, ze opis ten wcale nie
zostal wprowadzony w celach polemicznych, a jego kompilator na-
prawde myslal, ze przedstawia on autentyczne wydarzenia z Zycia
Buddy.

Dokonajmy teraz podsumowania niektérych wynikéw i wroémy
do pytania dotyczacego prawdziwej istoty i celu wysitkdw bodhisatty.
Wiemy juz, ze praktyki te nie byly po prostu wymyslnymi formami
samoumartwiania, ale w istocie zaawansowanymi technikami quasi-
-pranajamy. Nieprzyjemne odczucia doswiadczane podczas wykony-
wania praktyk nie byly nigdy ich celem samym w sobie, ale ich spo-
dziewanymi (cho¢ niekoniecznie pozadanymi) skutkami ubocznymi
o charakterze fizjologicznym. Wysitki wydawaly si¢ nastawione na
uzyskanie jakiej$ formy wyzwalajacego wgladu, najczesciej okreslane-
go jako dystynkcja (visesa) szlachetnej wiedzy i wizji (ariyananadassana).
Uwzgledniajac te wszystkie informacje, musimy si¢ zastanowi¢, czy
praktyki bodhisatty w ogodle zastuguja na miano ascetycznych.

Ciekawych wnioskow dostarcza tez analiza termindw, ktore zasto-
sowano w tekscie buddyjskim w odniesieniu do praktyk bodhisatty.
Poza terminem padhana (‘dazenie, staranie, wysitek’) znajdujemy tez
inne: iriya ("postawa, ruch’), patipada ('sciezka, metoda’) i dukkarakarika
(‘wykonywanie »trudnych rzeczy«’). Wszystkie te terminy odnajduje-
my w wypowiedziach pieciu bhikkhu, kiedy stwierdzajq oni niepowo-
dzenie praktyk bodhisatty w dostarczeniu jakichkolwiek nadludzkich
stanow czy dystynkgji szlachetnej wiedzy i wizji*>. Uzycie terminu iriya
moze budzi¢ zainteresowanie. Jest on bardzo popularny w pismach
dzinijskich, takich jak Ayaramga-sutta. Trzeci wykltad drugiej ksiegi tego
tekstu jest nawet zatytutowany Iriya®. Jednakze nawet w tym swietym
tekscie dzinistow, cenigcych wysoko asceze, iriya wystepuje w znacze-
niu ,,chodzenie” i nie odnosi si¢ do zadnych form samoumartwiania.

% MN 27/i 172: avuso gotama, iriyaya taya patipadaya taya dukkarakarikaya najjhagama
uttarimanussadhamma alamariyanianadassanavisesam.
% Ayar 11.3.1/130/p. 82: Taiyam ajihayanam iriya.
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Kiedy sam bodhisatta przyznaje si¢ do swojej porazki, uzywa tylko
terminu dukkarakarika® .

Opis ten stanowi wyrazny kontrast, jesli porownamy go do ekstre-
malnych praktyk samoumartwiania przedstawionych w Mahasthanada-
-sutta ze zbioru Majjhima Nikaya, gdzie okreslono je jako tapassita (asce-
tyzm)®, a osobe praktykujacq — mianem ascety (tapassin)®. O ile termin
tapo (dost. “zar’) od starozytnych czasow taczono z ascetyzmem, o tyle
termin padhana nie niesie ze soba tego rodzaju znaczen. Na przyktad
czesto znajdujemy w suttach zwrot cittam pagganhati padahati, co moz-
na oddac jako , wyteza swdj umyst i wysila si¢” (np. DN 22/ii 312).
Znajdujemy tez termin sammappadhana (‘wiasciwe wysitki’)*, ktory
jest w zasadzie rownoznaczny z samma vayama (‘'wlasciwe staranie’),
elementem szlachetnej, osSmiorakiej sciezki. Biorac pod uwage, w jak
duzej mierze praktyki przedstawione w opisie wysitkow roznia sie od
typowych praktyk samoumartwiania znanych z sutty Mahasthanada,
musimy zakwestionowac okreslanie ich mianem ascetycznych.

Warto odnotowacd, ze praktyki przedstawione w opisie wysitkow
sq wciaz stosowane. Znaczace jest jednak to, ze osoby je wykonujace
nie sg okreslane mianem ascetow, lecz raczej jogindw, adeptow prana-
jamy badz mistrzéw medytagji.

Podsumowujac wyniki naszych badani, mozemy powiedzie¢, Ze
opis wysitkow jest stosunkowo wczesna i autentyczna czescia Suttapi-
taki. Przedstawione w nim praktyki nie sa bynajmniej formami samo-
umartwiania, ale zaawansowanymi technikami medytacyjnymi, zbli-
zonymi do wspolczesnie stosowanych metod pranajamy. Opisy bole-
snych doznan zwiazanych z tymi praktykami nie sq wcale przesadzo-
ne ani tez w prymitywny sposob zapozyczone z innego kontekstu.
Adekwatnie przyblizaja skutki uboczne towarzyszace praktykom
quasi-pranajamy, najstarszym w medytacyjnej literaturze Indii. Opis
wysitkdw musi by¢ zatem na tyle wczesny, ze mozliwe byto kopio-
wanie jego fragmentdéw i umieszczanie w innych kontekstach, jak na
przyktad w suttach opisujacych cierpienia chorych mnichéw. Praktyki

¥MN 85/ii 94: na kho pandham imaya katukaya dukkarakarikaya adhigacchami
uttarimanussadhamma alamariyananadassanavisesam.

3 MN 12/1 077: tatrassu me idam, sariputta, tapassitaya hoti.

% MN 12/1077: tapassi sudam homi paramatapassi.

40 AN 4.13/ii 15: Cattar-imani, bhikkhave, sammappadhanani. Katamani cattari?



150 GRZEGORZ POLAK

przedstawione w opisie wysitkow nie powinny by¢ okreslane jako asce-
tyczne, o czym swiadczy zaréwno analiza ich charakteru, jak i termi-
now, ktore sie do nich odnosza.

Wyniki naszych dociekan co do autentycznosci opisu wysitkéw
maja o wiele wigksze znaczenie, niz mogloby sie¢ wydawac na poczat-
ku. Nie chodzi tu tylko o rozstrzygniecie, czy te praktyki byly przykta-
dami typowego samoumartwiania i ascetyzmu, czy tez zaawansowa-
nymi technikami quasi-pranajamy. Jednym z najwazniejszych, a zara-
zem najbardziej kontrowersyjnych zagadnien w dziedzinie badan nad
soteriologia wczesnego buddyzmu jest okreslenie, czym byt pierwotnie
medytacyjny stan dzhany. Narracja przedstawiajaca droge bodhisatty
do przebudzenia jest z pewnoscia jednym z najwazniejszych fragmen-
tow Suttapitaki i mozna na jego podstawie wyciagna¢ wiele cennych
wnioskdéw dotyczacych zarowno dzhany, jak i samej istoty przebudze-
nia Buddy. Opis wysitkow jest zas kluczowym elementem tejze narra-
qji, logicznie powigzanym z innymi jej fragmentami, bezposrednio do-
tyczacymi samej dzhany. W tej narracji buddyjska dzhana przeciwsta-
wiona jest bowiem szeregowi nieskutecznych praktyk niebuddyjskich
(w tym wysitkom). Dzieki temu w posredni sposéb mozna wiele wy-
wnioskowac na temat tego, czym w istocie byl ten zagadkowy stan
medytacyjny. Dlatego tez jakiekolwiek wnioski dotyczace wzglednej
autentycznosci i wezesnosci opisu wysitkow maja ogromne znaczenie
dla badan nad soteriologia wczesnego buddyzmu.

GRZEGORZ POLAK

Maria Curie-Sklodowska University
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Self-mortification or an advanced meditative technique? A critical analysis
of the account of the bodhisatta’s strivings (padhana)
contained in the Suttapitaka

Three suttas from the Majjhima Nikaya: the Mahasaccaka-sutta (MN 36/i 237),
the Bodhirajakumara-sutta (MN 85/ii 91), and the Sangarava-sutta (MN 100/ii 209)
contain an almost identical, detailed account of several predominantly bodily
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practices undertaken by the bodhisatta prior to his awakening. For a long
time these practices were considered to be merely forms of painful self-
mortification. Johannes Bronkhorst was the first scholar to point out their
similarity to the techniques known among the non-Buddhists of the ancient
India, which he labeled ,the main stream of meditation”. Bronkhorst, how-
ever, thought that the account of strivings does not belong to the earliest
stratum of the Buddhist texts, and that is was meant to serve mainly polemic
purposes. He also considered them to be ascetic in nature.

In this paper, taking Bronkhorst’s results as a starting point, I focus in
particular on the descriptions of drastic bodily experiences connected with
the practice of ,strivings”. By comparing them in detail with the recent ac-
counts of side-effects of advanced pranayama techniques based on the experi-
ence of masters of yoga, I point out that these descriptions appear to be very
authentic. I argue that the account is early and that it is unlikely that the ac-
count of strivings was created for polemic purposes. Then, I try to show, that
,strivings” do not deserve the label of asceticism. This is supported by the
analysis of their nature, the goal to which they were supposed to lead, and
the terms being used to describe them.
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Laicka Francja
— aspekty historyczne i wspolczesne

Tematyka wskazana w tytule artykutu zastluguje na zainteresowa-
nie politologa z dwoch powodow. Po pierwsze, ze wzgledow poznaw-
czych, by ukazac¢ role Francji we wspdlczesnej Europie — bez tego nie
sposob zrozumie¢ zmian europejskich systeméw politycznych zacho-
dzacych pod wptywem fali migragji, gtéwnie z panstw muzutmanskich.
I tutaj Francja moze stuzy¢ jako swego rodzaju laboratorium do obser-
wadji przebiegu i skutkdéw stosunkéw miedzykulturowych w panstwie
o tradycjach chrzescijariskich. Badanie tej problematyki ma wiec wymiar
diagnostyczny. Nie mniej wazny z poznawczego punktu widzenia jest
wymiar prognostyczny. Procesy zwigzane z laicyzacja dotykatly i doty-
kaja Francje o wiele wczesniej niz wiekszos¢ panstw europejskich. Moz-
na wiec — na przykltadzie Francji — probowac przewidzie¢ efekty podob-
nych proceséw w innych panistwach europejskich.

Drugi powdd zainteresowania politologa badaniem tytutowego
problemu ma wymiar praktyczny. Chodzi o polityczne reperkusje
odnoszenia sie politykdw do doswiadczen francuskich. W tym kon-
teksécie mozemy wyrézni¢ dwie grupy europejskich politykow, ktorzy
patrza na doswiadczenia francuskie z przeciwstawnych perspektyw.
Pierwsza grupa to politycy wskazujacy na francuski model stosunkéw
miedzykulturowych i politycznych jako na pozyteczny wzorzec relacji
miedzy panstwem a Ko$ciotami w panistwie europejskim. Sa to z re-
guly politycy panistw Europy Zachodniej i Poinocnej. Druga grupa to
politycy krajéw Europy Srodkowej i Wschodniej, ktérzy model pan-
stwa laickiego traktuja jako zagrozenie dla tozsamosci wlasnych na-
rodoéw czy — ogdlnie — dla tozsamosci europejskiej. W tej drugiej gru-
pie znajduje sie obdz polityczny obecnie rzadzacy w Polsce.
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W ponizszym artykule scharakteryzujemy historyczne uwarun-
kowania oraz dzisiejszy ksztalt laickiej Francji.

Aspekt historyczny stosunkow
miedzy panstwem a Kosciolami we Francji

Stosunki miedzy francuska struktura panstwowa a KosSciotem
chrzescijaniskim siegaja konca V wieku. Wtedy to, prawdopodobnie
w 499 roku, wtadca Frankéw Chlodwig przyjal chrzest'. W podzniej-
szych wiekach akt ten zyskat jeszcze na znaczeniu, a Francja byla
okreslena ,najstarsza céra Kosciota”. Nie wchodzac w szczegdty dal-
szych stosunkéw miedzy tronem a KoSciotem w okresie Sredniowie-
cza i renesansu, mozna powiedzie¢, iz te dwa podmioty wzajemnie sie
przenikaly, istniala miedzy nimi $cista zaleznos¢, ktéra rzutowata na
ksztatt polityki wewnetrznej i zewnetrznej Frangji.

W oswieceniu stosunki miedzy panstwem a Kosciolem ulegly ra-
dykalnej zmianie. Okres ten staje si¢ poczatkiem procesu separaciji reli-
gii od panstwa. Geneza tego procesu ma zwiazek z ideologia antymo-
narchiczng o silnym zabarwieniu antykoscielnym. Nic wiec dziwnego,
iz ideologia ta okazala si¢ bliska tworcom rewolucji francuskiej, Kosciot
zas$ stal si¢ na rdwni z monarchia celem atakéw rewolucjonistow. Do-
wodza tego polityczne regulacje rewolucyjne, takie jak:

1. Deklaracja praw cztowieka i obywatela, ktéra potwierdzilo Zgro-
madzenie Narodowe Konstytucyjne w 1789 roku; glosita wolnos¢ re-
ligijng, nie stala sie jednak manifestem laickosci w dzisiejszym rozu-
mieniu tego pojecia, gdyz jej tworcy podzielali przekonanie o ko-
niecznosci wspolnej religii dla cementowania jednosci spoleczenstwa.

2. Przyjeta w 1790 roku Konstytucja cywilna duchowienistwa, ktéra
ingerowata gleboko w organizacje wewnetrzna Kosciota i nakazywata
nacjonalizacje jego ddbr.

3. Symboliczne zastapienie w latach 1792-1794 katolicyzmu no-
wym kultem Rozumu i Natury, co stanowilo prébe catkowitej zmiany
orientadji religijnej spoteczenistwa francuskiego.

! Doktadna data nie jest znana; za: J.-P. Guinle, Les souverains de la France, Paris
1997, s. 20. Wszystkie ttumaczenia z jezyka francuskiego pochodzg od autora.



Laicka Francja — aspekty historyczne i wspolczesne 155

4. Utopienie we krwi rebelii katolickiej ludnosci Wandei, ktéra
stanela w obronie swojego kleru; wydarzenie to czgsto uwazane jest
za pierwsze ludobdjstwo w najnowszej historii (wedtug danych,
wstydliwie ukrywanych do czaséw wspdtczesnych, z rak wladzy re-
wolucyjnej zgineto wowczas kilkaset tysiecy, tj. okolo 15%, ludnosci
tej prowingji)2.

5. Ustawa Konwentu z 1795 roku konczaca ten najkrwawszy
okres rewolucji francuskiej i formalnie zatwierdzajaca rozdzial Ko-
Sciota od panstwa.

Dziedzictwo rewolugji francuskiej przetrwato jej upadek. W epoce
Napoleona wraz ze wzrostem zasiegu jego wladzy widoczna byta
radykalizacja postawy wodza Francuzow. Podejmowane przez niego
dziatania inspirowane byty ideologia laicka, ktdrej emanacjq stat sie
absolutyzm panstwowy, czyli dazenie do podporzadkowania pan-
stwu wszelkich struktur zycia spotecznego, w tym Kosciota i religii.
Zasady te okreslono w konkordacie, ktéry zostat zawarty w 1801 roku
pomiedzy Napoleonem Bonaparte a papiezem Piusem VII.

Konkordat uznawat cztery wyznania: katolicyzm, protestantyzm,
luteranizm i judaizm, pozostate zas traktowat jako sekty. Dokument
przyjat, ze katolicyzm jest religia wiekszosci Francuzéw (95% ludno-
Sci bylo katolikami), lecz nie czynil go religia panstwowa. Uznane
kulty mialy by¢ organizowane i finansowane w ramach religijnych
ustug publicznych i prawa publicznego. Panstwo optacato ducho-
wienstwo, potwierdzato Sluby cywilne i cywilna rejestracje narodzin.
Poza tym konkordat przewidywat dymisje wszystkich biskupéw ka-
tolickich oraz wyznaczenie przez Napoleona ich nastepcoéw, a takze
utrzymanie w rekach panstwa znacjonalizowang w okresie rewolucji
francuskiej wtasnos$¢ Kosciota. Faktycznie bylto to potwierdzenie pod-
porzadkowania Kosciota katolickiego wladzy panstwowej. Zapisy
konkordatu formalnie obowiazywaly do 1905 roku, kiedy uchwalona
zostala ustawa o separacji Kosciotléw od panstwa.

Po upadku Napoleona, w okresie restauracji oraz za panowania
Ludwika XVIII, Karola X i Ludwika Filipa I (1814-1848) relacje mie-
dzy tronem a Kosciolem poczatkowo staty sie bardzo Sciste, czego

2 R. Secher, Ludobéjstwo francusko-francuskie. Wandea — departament zemsty, M. Mi-
szalski (ttum.), Warszawa 2003, s. 220, 247.



156 STANISLAW MUSIAL

wyrazem byto uznanie przez Ludwika XVIII katolicyzmu za religie
panstwowa. Te bliskie kontakty ulegly rozluznieniu po objeciu tronu
przez Ludwika Filipa I w 1830 roku. Nowy monarcha, ktory rozpo-
czal swoje panowanie (symbolicznie poprzez ceremoni¢ cywilng)
w okresie wrzenia rewolucyjnego, chcac zdoby¢ przychylnosc¢ srodo-
wisk liberalnych, podjat kilka waznych decyzji, takich jak: kontrola
dziatalno$ci duszpasterskiej, usuniecie krzyzy z sal sadowych oraz
— na mocy tzw. prawa Guizota z 1833 roku — wprowadzenie nakazu
otwarcia w kazdej gminie podstawowej szkoly publicznej ,z naucza-
niem moralnym i religijnym”.

Po rewolucji w 1848 roku, w okresie II Republiki, a pdzniej II Ce-
sarstwa, wladza porzucila idee laicyzacji, a instytucje panistwa i Ko-
Sciola zaczety Scisle wspolpracowad. Zapowiedzia tej zmiany byta juz
preambuta do konstytugji z 4 listopada 1848 roku, ktéra rozpoczynata
si¢ od stwierdzenia: ,W obecnosci Boga i w imieniu narodu francu-
skiego”4. W pozniejszym okresie Napoleon III —juz jako cesarz — trak-
towal Kosciot jako jedna z podpdr swej wiadzy.

Sytuacja zmienita si¢ znaczaco po klesce Francji w wojnie z Pru-
sami w 1870 roku. Kosciot katolicki, majacy witasciwie monopol na
edukacje, zaczeto obwinia¢ za niedostateczny poziom wyksztalcenia
spoleczenstwa francuskiego. Tym tlumaczono m.in. niski poziom
kwalifikacji kadry oficerskiej, ktorej brakowato nawet umiejetnosci
czytania map, oraz powszechny wsrdd zomhierzy analfabetyzm. Stad
tez szczegOlnie partie socjalistyczne wowczas powstajace i rosnace
na znaczeniu ruchy radykaléw wystepowaly przeciw ingerowaniu
Kosciota katolickiego w zycie spoleczno-polityczne kraju. Ingerencje
taka uwazano za zagrozenie wartosci republikaniskich. Owocem tej
krytyki bylo podjecie do konica XIX wieku waznych reform, ktore
wplynely rowniez na wspodtczesny ksztatt francuskiego laicyzmu.
Chodzi o:

3 Loi sur l'instruction primaire — Loi Guizot du 28 juin 1833, http://www.education.
gouv.fr/cid101161/loi-sur-l-instruction-primaire-loi-guizot-du-28-juin-1833.html&xtmc
=rapport&xtnp=7&xtcr=125 [dostep: 10 V 2017].

* La constitution francaise de la Seconde République (1848-1851), https://clio-texte.
clionautes.org/la-constitution-francaise-de-la-seconde-republique-1848-1851.html [dostep:
13 VI 2017].
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1. ustawe z 1872 roku zakazujaca w spisach powszechnych pytan
dotyczacych religii (potwierdzona ustawa z 1978 roku)>;

2. wprowadzenie w 1881 roku przez dwukrotnego premiera oraz
ministra o$wiaty Julesa Ferry’ego laickiego i republikanskiego na-
uczania podstawowego oraz bezptatnego nauczania podstawowowe-
go, rok pdzniej za$ obowigzku szkolnego i obowiazkowej neutralnosci
Swiatopogladowej w szkotach publicznych (ktérg w 1886 roku objeto
rowniez kadre szkdt publicznych), a takze zakazu nauczania przez
duchownych w szkotach publicznych; ponadto zniesiono charakter
religijny cmentarzy;

3. prawo Naqueta z 1884 roku zezwalajace na rozwody i znosza-
ce modlitwe otwierajaca sesje parlamentu®.

Symbolicznym zwrotem Francji w kierunku panstwa laickiego
w koncu XIX wieku, a dokladniej w 1885 roku, byta ceremonia pogrze-
bowa francuskiej ikony kultury i wyraziciela tozsamosci tego kraju
— Victora Hugo. W testamencie pisarz zabronil nadawania ceremonii
pochowku wymiaru religijnego. Jego wola zostala uszanowana: poze-
gnanie mialo charakter laicki. Po przemowach pogrzebowych zwloki,
bez poswigcenia, zostaly wystawione pod Lukiem Triumfalnym, a na-
stepnie, droga omijajaca Notre Dame, przewiezione do Panteonu.

Najwazniejszym jednak aktem prawnym, ktory zawazyl we Fran-
¢ji na obecnym ksztalcie stosunkéw miedzy panstwem a Kosciotami,
byta ustawa z 9 grudnia 1905 roku dotyczaca oddzielenia Kosciota od
panstwa i zastepujaca konkordat z 1801 roku’. Kluczowy w tej usta-
wie jest zapis artykutu 1, ktéry glosi, ze , Republika zapewnia wolnos¢
sumienia. Gwarantuje swobodne wykonywanie praktyk religijnych”,
oraz artykutu 2, w ktorym pada deklaracja, ze ,Republika nie uznaje,
nie optaca ani nie subwencjonuje Zadnej religii. Moga jednak byc¢
wprowadzone do takich wydatkéw budzetu ustugi duszpasterskie

5 Loi n° 78-17 du 6 janvier 1978 relative a l'informatique, aux fichiers et aux libertés,
version consolidée au 05 avril 2011, https://www legifrance.gouv.fr/affichTexte.do?
cidTexte=LEGITEXT000006068624&dateTexte=20110405 [dostep: 11 II 2017].

¢ La loi qui rétablit le divorce di 27 juillet 1884, http://www.justice.gouv.fr/art_pix/
Loi_retablissement_divorce_1884.pdf [dostep: 12 IIT 2017].

7Loi du 9 décembre 1905 concernant la séparation des Eglises et de I'Etat, version
consolidée au 13 décembre 2017, https://www legifrance.gouv.fr/affichTexte.do?cidTexte
=JORFTEXT000000508749 [dostep: 10 IV 2016].
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i majace na celu zapewnienie swobodnego wyznawania religii w pu-
blicznych instytucjach, takich jak licea, szkoly wyzsze, szkoly po-
wszechne, hospicja, przytulki i wiezienia”®. Ponadto istotny okazat si¢
zapis, ze dobra bedace wlasnoscia Kosciotow przechodza na wtasnos¢
panistwa, z tym ze wigkszo$¢ z nich przekazana zostanie do uzytku
,stowarzyszeniom religijnym” korzystajacym z prawa o stowarzy-
szeniach z 1901 roku’.

Ustawa z 1905 roku polozyla kres zapisom konkordatowym
z 1801 roku okreslajacym kulty uznane. Od tej chwili Zadna religia we
Francji nie miata legalnej konsekracji, a wszystkie kulty byly rowne.
Nie oznaczato to jednak, Ze nie dostrzegano znaczenia religii w zyciu
spotecznym, lecz Ze instytucje wyznaniowe, juz jako , stowarzyszenia
religijne”, poddane zostaly prawu prywatnemu. Do dzi$ obowiazuje,
wazny z punktu widzenia praktyki spoleczno-politycznej, zakaz
umieszczania na budynkach publicznych (z wyjatkiem cmentarzy)
i w ich pomieszczeniach emblematéw religijnych. Ustawa zakazywata
takze odbywania zebran politycznych w miejscach kultu.

Pdzniejsze regulacje stosunkéw miedzy panstwem a Kosciotami
przechodzily zmienne koleje losu. Postawa wojujaca, antyklerykalna,
charakterystyczna dla przetomu XIX i XX wieku, ktdrej przejawem
byla ustawa z 1905 roku, ulegla ztagodzeniu w okresie I wojny $wia-
towej i w miedzywojniu. Wtadze francuskie w celu ostabienia wrogiej
postawy Kosciota katolickiego wobec ustawy z 1905 roku, traktowanej
przez te instytucje jako proba podwazenia jej hierarchii, zgodzily sie
w 1923 roku na utworzenie stowarzyszen diecezjalnych, ktérych dzia-
falno$¢ pod kierownictwem biskupdw, w tacznosci ze Stolica Apostol-
ska i zgodnie z konstytucjq Kosciota katolickiego, ograniczalaby sie do
pokrywania kosztow i sprawowania kultu katolickiego. W okresie
miedzywojennym panstwo zachowywalo postawe neutralng wobec
Kosciotéw. Symbolicznym wydarzeniem, ktére zapoczatkowato nowy
rozdziat w relacjach miedzy panstwem a Kosciotem, byta odmowa

8 Loi du 9 décembre 1905 concernant la séparation des Eglises et de I’'Etat, version
consolidée au 05 septembre 2017, https://www.legifrance.gouv.fr/affichTexte.do?cid
Texte=]ORFTEXT000000508749 [dostep: 20 IV 2017].

°Loi du ler juillet 1901 relative au contrat d’association, version consolidée au
06 mai 2009, https://www.legifrance.gouv.fr/affichTexte.do?cid Texte=LEGITEXT00000
6069570&dateTexte=20090506 [dostep: 18 IV 2017].
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przez premiera Georges'a Clemenceau udzialu we mszy swietej
w katedrze Notre Dame odprawianej przy okazji podpisania rozejmu
w 1918 roku.

W okresie II wojny $wiatowej oraz istnienia Paristwa Francuskie-
go (1940-1944) nie udato sig, ani wladzom francuskim, ani tamtejsze-
mu klerowi, dochowa¢ wiernosci zasadzie laickosci Francji. Nowa
dewiza panstwa (ktéra zastapita dotychczasowe hasto , Wolnos¢,
Rownosc¢ i Braterstwo”) brzmiala teraz: ,Praca, Rodzina i Ojczyzna”.
Widoczna byla réwniez postepujaca klerykalizacja spoteczenstwa.
W tym czasie episkopat Kosciota katolickiego we Francji domagat sie
likwidagji ruchu oporu i popart marszatka Philippe’a Pétaina, co jasno
wyrazil prymas Galii (tak tytutlowano prymasa Francji) kardynat
Pierre-Marie Gerlier stowami: ,Pétain to Francja, Francja to Pétain”1°.
W zamian za poparcie udzielone przez Kosciot katolicki rzad w Vichy
wprowadzil regulacje prawne sprzyjajace tejze instytucji, a zarazem
niezgodne z wczesniejszymi aktami prawnymi, a wiec: zniesienie za-
kazu istnienia zakonow katolickich, przywrocenie nauki religii w gim-
nazjach i liceach, wprowadzenie zakazu rozwodow oraz kary $mierci
za aborcje. Cho¢ hierarchia koscielna zachowywata pewien dystans
wobec praktyk antysemickich, to jednak — co nalezy podkresli¢ — przy-
jeta odwazna postawe sprzeciwu wobec postanowienia rzadu Vichy
z 22 lipca 1941 roku o ,,aryzacji” przedsiebiorstw zydowskich.

Po upadku rzadow Pétaina nowa wiadza, na ktorej czele poczat-
kowo stat general Charles de Gaulle, powrdcita — po krétkim okresie
represji wobec czesci faszyzujacego duchowienstwa — do polityki neu-
tralnos$ci na linii panstwo-Koscioly, czego wyrazem byl zapis w pre-
ambule konstytucji IV Republiki z 1946 roku, w ktéorym byta mowa
o tym, ze ,nauczanie publiczne, bezptatne i laickie na wszystkich
szczeblach jest obowiagzkiem panistwa”!!.

0], Baszkiewicz, Historia Francji, Wroctaw 2004, s. 561.
1 Préambule de la Constitution du 27 octobre 1946, http://classes.bnf.fr/laicite/
references/Preambule_Constitution_27_octobre_1946.pdf [dostep: 18 IV 2017].
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Podstawy stosunkdow miedzy panstwem a Kosciolami
w V Republice Francuskiej

We wspotczesnej Frangji nardd rozumiany jest jako naréd obywa-
telski, czyli taki, ktory ksztaltowal sie¢ w zaleznosci od panstwa. Przy-
nalezno$¢ obywatelska do wspdlnoty politycznej, jaka jest panstwo,
oraz przynalezno$¢ do narodu sa traktowane we Frangji jako katego-
rie tozsame. Konstytucja V Republiki Francuskiej uchwalona w 1958
roku w artykule 1 wskazuje, ze ,Francja jest republika niepodzielna,
laicka, demokratyczna i socjalna. Zapewnia ona réwno$¢ wobec pra-
wa wszystkim obywatelom bez wzgledu na pochodzenie, rase lub
religie. Szanuje wszystkie religie”'2. Zapis ten implikuje Sciste oddzie-
lenie w zyciu publicznym sfery religijnej od panstwowej. Ponadto
zasady laickosci i réwnosci wobec prawa, gwarantowane przez Repu-
blike Francuska, uniemozliwiaja danej grupie staranie si¢ o status
mniejszosci religijnej, etnicznej badz narodowe;j. Jest to klasyczne, re-
publikanskie ujecie narodu.

Francja, cho¢ postrzegana jako ,najstarsza cora Kosciota”, przez
ostatnie kilkadziesiat lat byta poddawana procesowi dechrystianizagji.
Jeszcze w 1905 roku Kkatolicy stanowili okoto 90% ludnosci Frangji,
w 1986 roku — 81%, w 2006 roku — 65%, w 2011 roku — juz tylko 61%?%.
Ten znaczacy spadek jest bardzo wyrazny w grupie wiekowej do
35 lat. Dane te doprowadzily analitykéw z Institut d'études marketing
et d'opinion (CSA) do wniosku, ze bezwyznaniowcy (obecnie 25% we-
dtug sondazu Institut francais d'opinion publique — IFOP z 2011 roku
i 32% wedlug sondazu CSA z 2012 roku) beda grupa dominujaca
w spoteczenstwie francuskim'.

12 La Constitution, https://www legifrance.gouv.fr/Droit-francais/Constitution [do-
step: 18 IV 2017].

13 Wedlug sondazu CSA z 2012 roku katolicyzm wyznawalo 56% Francuzow;
zob. Y.-M. Cann, CSA décrypte... Le catholicisme en France, s. 3, http://www.csa.eu/
multimedia/date/etudes/etu20130329-note-d-analyse-csa-decrypte-mars-2013.pdf [do-
step: 10 VII 2013].

14 Tamze.
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Tabela 1. Przynaleznosc¢ religijna Francuzow w 2011 roku

Wyznanie w spolecseinpuie franessiian
Katolicy (ogotem) 61
praktykujacy 15
niepraktykujacy 46
Protestanci 4
Muzulmanie 7
Zydzi L
Inna religia 2
Bezwyznaniowcy 25
Brak odpowiedzi 0

Ogodtem 100

Zrédto: opracowanie na podstawie Les Francais et la croyance religieuse. Résultats
detaillés, IFOP, avril 2011, s. 7, http://www.ifop.com/?option=com_publication&type=
poll&id=1479 [dostep: 13 IV 2013].

Wprost przeciwna tendencja wystepuje w grupie wyznawcow
islamu, ktérzy jeszcze w 1982 roku stanowili 2,5% spoteczenstwa fran-
cuskiego, a w 2011 roku juz 7-10%"5, stajac sie druga religia w panstwie.
Jest to niejako trend $wiatowy, gdyz — jak triumfalnie podano w jed-
nym z portali muzulmanskich — islam, ktéry ma 1 milion 322 tysiace
wiernych (19% populacji swiata), zajmuje pierwsze miejsce pod wzgle-
dem liczby wyznawcdw wsrod religii $wiata, a tym samym wyprzedza
katolicyzm (17,5%)'¢. Liczby te sa wiarygodne, co przyznat Watykan,
lecz nie ujmuja chrzescijanstwa jako calosci, czyli 2 miliardow wier-
nych’”. Wzmacnia si¢ rowniez religijnos¢ muzulmandéw: 25% z nich
uczeszcza w kazdy piatek do meczetu (w 2001 roku bylto to 20% i tylko
16% w 1989 roku).

15 Zob. przypis 5 — o kontrowersjach zwigzanych z liczebno$cia muzulmandéw
we Frandji, wynikajacych z prawnego zakazu pytania ankieteréw o wyznawana religie;
zob. tez S. Musiat, Maghreb i znaczenie jego obecnosci we Francji, Gdynia 2016, s. 200-206.

16 [’islam est officiellement reconnu comme la premiére religion du monde, http://oumma.
com/18477/lislam-officiellement-reconnu-premiere-religion-monde [dostep: 10 V 2013].

17 Tamze.
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Wykres 1. Ewolucja liczby wyznawcow gléwnych religii we Francji w latach
19862012 (wartos¢ procentowa)
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Zrédto: opracowanie na podstawie Y.-M. Cann, CSA décrypte... Le catholicisme en France,
s. 1, http://www.csa.eu/multimedia/date/etudes/etu20130329-note-d-analyse-csa-decrypte-
mars-2013.pdf [dostep: 10 VI 2013].

Problem tozsamosci Francuzow

Zmiany w liczbie wyznawcow poszczegdlnych religii i w stopniu
ich zaangazowania religijnego musza rzutowac na tozsamos¢ Francu-
zOw. Pojmowanie narodu jako narodu obywatelskiego — o czym byta
juz mowa wczedniej — rézni Francje od krajow, w ktorych nardd trak-
tuje si¢ jako wspdlnote etniczno-kulturowa. Kraje te wyraznie rozréz-
niaja obywatelstwo i pochodzenie narodowe, we Francji zas nationalité
oznacza zaroOwno ,,obywatelstwo”, jak i ,narodowos¢”.

Francja jako kraj demokratyczny respektuje prawa czlowieka, lecz
rozpatruje je zawsze w kontekscie jednostek, a nie grup. Laickos¢
i r6wno$¢ wobec prawa, gwarantowane przez Republike Francuska,
uniemozliwiaja danej grupie staranie si¢ o status mniejszosci religijnej,
etnicznej badz narodowej. W interpretacji panstwa francuskiego kazdy,
rowniez muzutmanin, jesli jest obywatelem francuskim, czyli narodo-
wosci francuskiej (taki status ma okoto potowy francuskich muzulma-
noéw), korzysta jak wszyscy inni z praw obywatelskich i jak wszyscy
inni powinien wychodzi¢ z zatozenia, ze skoro panstwo francuskie nie
ingeruje w sprawy jego wyznania, to i on nie powinien oczekiwac
specjalnych regulacji prawnych dotyczacych wyznawanej przez niego
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religii czy tez pochodzenia etnicznego. Konsekwencjq takiego podej-
Scia jest — z punktu widzenia prawa europejskiego — brak regulacji
prawnej statusu mniejszosci religijnej oraz mniejszosci narodowe;.

Wspotczesnie tradycyjna francuska tozsamos¢ oparta na religii kato-
lickiej ulega dekompozydji. Zastepuje ja tozsamos¢ francuska budowana
na fundamentach konstytucyjnych zasad laickosci paristwa i wartosci
republikanskich (separacja panstwa od religii, demokracja liberalna,
wolnos¢ sumienia, wolnosci obywatelskie i polityczne, demokratyczne
panstwo prawa, réwnos¢ obywateli wobec prawa). Zbudowana na takiej
podstawie tozsamos¢ jest jednak krucha i narazona, zwtaszcza w starciu
z integryzmem islamskim, na ciagle ustepowanie pola.

Tabela 2. Postrzeganie wartosci republikanskich przez Francuzow (wyrazone

procentowo)

Ktoéra z ponizszych zasad republikanskich jest wedlug Pani(a) naj-
istotniejsza?

Rok wykonania 2003 2008 2015

badania

Wybory powszechne 42 41 36
Laickos¢ 25 30 46
Wo'lnos,c 14 1 5
zwigzkéw zawodowych
Wolnos¢ zrzeszania 9 9 8
Wolno$c¢ tworzenia

- 7 8 5
partii politycznych

Zrédto: opracowanie na podstawie Sondage: les Francais placent la laicité en téte des
valeurs républicaines, http://www.sudouest.fr/2015/02/08/sondage-les-francais-placent-
la-laicite-en-tete-des-valeurs-republicaines-1824241-6092.php [dostep: 10 III 2015].

Z powyzszego zestawienia wynika, ze wsrod spoteczenstwa fran-
cuskiego laicko$¢, jako jedna z wartosci republikanskich, odgrywa coraz
wiegksza role. Jej rosnace znaczenie w zyciu publicznym idzie w parze
z przekonaniem francuskiego spoleczenistwa o wplywie ostentacyjnego
manifestowania swej religii przez muzulmanéw na wzrost zagrozenia
dla laickiej Francji. Z tego powodu ponad polowa Francuzow (56%)
uwaza, ze islam jest nie do pogodzenia z wartosciami spoleczenistwa
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francuskiego'®. Mimo to w innej ankiecie 74% Francuzéw ma dobra
opini¢ o muzulmanach®. W ostatnich latach ogromna wiekszo$¢ Fran-
cuzow (84% w listopadzie 2015 roku) twierdzi jednak, ze zagrozenie
dla laickiej Francji jest o wiele wieksze niz dziesiec¢ lat wczesniej.

Inny sondaz ukazuje, jak druga strona, tj. muzulmanie, w tym
wypadku francuscy i brytyjscy, postrzegaja podstawowe kwestie spo-
feczne w krajach swojego osiedlenia (tab. 3).

Tabela 3. Postrzeganie przez muzulmanéw francuskich i brytyjskich wybra-
nych probleméw spotecznych (dane w procentach)

Odpowiedz Francja Wielka Brytania
Uwazam sie¢ Przede wszystkim . . 146/42 81/7
za muzulmanina/ obywatela swojego kraju
Muz.u{mamf: chca prze]qrc obycza]e,: lkrajow 78/21 4135
zamieszkania/ zachowac¢ odrebnosc
Niewielu Europejczykdw jest wrogo
. . 60 52

nastawionych do muzulmanow
Man} pozytywny stosunek do chrzescijan/ 91/71 71/32
Zydow
B iepokore si todd

ardzo niepokoje sie o przysztos¢ 38 49

muzulmanéw w moim kraju

Poczucie tozsamos$ci muzutmanskiej
wsérédd wyznawcdw islamu w moim kraju 69/38 68/9
wzrasta/ jest to zjawisko negatywne

Dostrzegam konflikt miedzy umiarkowa-
nymi muzulmanami a fundamentalistami/ 56/6 58/15
stoje po stronie fundamentalistow

Zrédto: opracowanie na podstawie La France sait-elle encore intégrer les immigrés? Les élus
issus de l'immigration dans les conseils régionaux (2004-2010), Haut conseil 4 I'intégration,
avril 2011, http://www.ladocumentationfrancaise.fr/var/storage/rapports-publics/
114000211/0000.pdf [dostep: 23 V 2014].

18 Grand sondage Match: les Francais sans tabous, http://www.parismatch.com/Actu/
Societe/Grand-sondage-Match-les-Francais-sans-tabous [dostep: 20 1 2017].

19 La République face a 1'islam, http://[www.lexpress.fr/actualite/societe/religion/la-
republique-face-a-l-islam_1647673.html [dostep: 10 V 2017].

20 Les Frangais et la laicite, http://www.ifop.fr/?option=com_publication&type=poll
&id=3232 [dostep: 14 IIT 2017].
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Wyniki tego sondazu wskazujg na duzo wigksza skutecznos¢ poli-
tyki francuskiej — w pordwnaniu z jej odpowiednikiem brytyjskim
— w dostosowywaniu muzutmanéw do europejskich wartosci kulturo-
wych. Postep w tym zakresie nie moze by¢ uznany za zadowalajacy,
co wiecej — jak uwaza Michele Tribalat, znana francuska demografka
- $wiadczy wrecz o koncu modelu francuskiego?.

Laickos¢ panstwa francuskiego
w przestrzeni publicznej

Przestrzeganie zasady laickosci panstwa w przestrzeni publicznej
to podstawa francuskiego systemu politycznego. Przejawy zasady
laicko$ci?? mozna ujaé w kilku punktach:

1. Ceremonie, procesje i inne zbiorowe manifestacje odbywajace
sie na zewnatrz miejsca kultu religijnego sa mozliwe, jesli nie zakldca-
ja porzadku publicznego. Mer moze jednak narzuci¢ uczestnikom
manifestacji okre$lona trase lub przestrzen, kierujac sie wzgledami
bezpieczenstwa lub chcac uniknaé zaktdcen komunikacyjnych.

2. Korzystajac z prawa do wolnosci wypowiedzi, mozna gtosi¢
poglady religijne na temat kwestii spotecznych, etycznych i politycz-
nych, o ile nie nawotuja one do dyskryminacji, nienawisci, przemocy
lub niepostuszenstwa obywatelskiego.

3. W administracji, stuzbach publicznych, przedsigbiorstwach
i stowarzyszeniach wykonujacych misje stuzb publicznych zaden pra-
cownik nie moze manifestowaé¢ swych przekonan religijnych, poli-
tycznych czy filozoficznych poprzez oznaki, ubranie czy zachowanie
prozelity.

4. W przedsiebiorstwach prywatnych, ktore nie petnia Zzadnej
misji stuzby publicznej, manifestacja przekonan religijnych moze by¢
ograniczona lub zakazana przez regulamin wewnetrzny, jesli
przedmiot wykonywanej pracy tego rodzaju ograniczenie lub zakaz
usprawiedliwia i jesli ograniczenie lub zakaz sg proporcjonalne do
zaktadanego celu prowadzonej dziatalnosci.

2 M. Tribalat, Assimilation: la fin du modele frangais, Paris 2013, s. 352.
22 Charte de la laicité, https://www.interieur.gouv.fr/Media/MI/Files/Actualites/Charte-
de-la-laicite [dostep: 14 V 2017].
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5. We wspdlnej przestrzeni publicznej, takiej jak drogi publiczne
otwarte dla ludnosci lub stuzb publicznych, obowiazuje zakaz zasta-
niania twarzy, ktéry wynika nie tyle z zasady laickosci, ile z wymo-
gow bezpieczenstwa publicznego.

W kwestiach bardziej szczegotowych od lat najistotnejsze dla la-
ickiej Frangji jest szkolnictwo. Szkolnictwo francuskie tworza instytu-
cje publiczne, prywatne majace kontrakt z panstwem oraz prywatne
bez takiego kontraktu. Wérdd szkdét podstawowych 90% to szkoty
publiczne, z kolei wérod gimnazjow i licedéw 40% to szkoty prywatne.

Laickiego charakteru szkolnictwa francuskiego dowodzi kilka
charakterystycznych cech?, a mianowicie:

1. We wszystkich szkotach na danym poziomie obowiazuja po-
dobne programy nauczania zgodne z zasada laickosci.

2. W prywatnych szkotach religijnych dopuszcza si¢ modlitwe
i ceremonie religijne.

Jesli chodzi o szkolnictwo wyzsze to obowiazuja nastepujace za-
sady:>

1. Wyktadowca nie moze ujawniaé swoich preferengji religijnych.

2. Student moze wyrazac¢ swoje przekonania religijne; zabronio-
ny jest prozelityzm oraz noszenie ubran nieadekwatnych i niebez-
piecznych dla nauczania niektorych przedmiotow (chemia, sport) lub
tez utrudniajacych identyfikacje studenta.

3. Wykladowca nie moze odmodwi¢ nauczania studentéw ze
wzgledu na noszenie przez nich oznak religijnych.

4. Student nie moze odmoéwié uznania kompetencji wyktadowcy
z uwagi na jego plec czy religie.

5. Student nie moze zadac¢ przelozenia zaje¢ czy egzamindéw
z powodow religijnych.

Wiele dyskusji wywoluje takze kwestia przestrzegania laickos$ci
w stuzbie zdrowia. Wytyczne dotyczace zachowania laickosci w stuz-
bie zdrowia przedstawiono w publikacji wydanej 23 lutego 2016 roku

2 La laicité a I'école, http://www .education.gouv.fr/cid95865/la-laicite-a-1-ecole.html
[dostep: 20 IIT 2017].

2 Laicité a l'université: ce que peuvent faire (ou pas) étudiants et enseignants,
http://www lemonde.fr/campus/article/2015/03/06/laicite-a-l-universite-ce-que-peuvent-
faire-ou-pas-etudiants-et-enseignants_4588840_4401467 html [dostep: 5 11 2017].
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przez Obserwatorium Laickosci (Observatoire de la laicité)?. Potwier-
dzaja one obowiazujaca zasade wolnosci wyznania, pod warunkiem
ze nie zagraza ona:

» dobru funkgonowania stuzby publicznej;

» stanowi zdrowia pacjenta.

Poza przypadkami pilnymi, to pacjent — jak napisano w przewodniku
— winien wybiera¢, gdzie i przez kogo bedzie leczony.

Niezwykle istotng role w funkcjonowaniu laickiej Francji odgry-
waja kapelani w instytucjach publicznych. Ich liczba na dzien 1 stycz-
nia 2015 roku wynosita:

* w wiezieniach — 1628 kapelandw (w tym: 760 katolickich,
327 protestanckich i 193 muzulmanskich);

« w armii - 200 kapelanow katolickich, 76 protestanckich,
35 muzulmanskich i 30 zydowskich (z tej ogdlnej liczby 16 kapelanéw
pelni stalg postuge na misjach zagranicznych);

* w placowkach zdrowia — brak doktadnych danych; kapelanéw
katolickich okoto 1200.

Szczegdlnie zywe dyskusje na temat roli kapelandw w instytu-
cjach publicznych rozgorzaly po zamachach terrorystycznych w 2015
roku. Uczestnicy debaty koncentrowali sie na wplywie kapelanéw
muzulmanskich na radykalizacje wiezniow islamskich oraz ich proze-
lityzm. Wybor gtownego watku miat uzasadnienie, wiekszos$¢ bo-
wiem francuskich terrorystow przebywala wczes$niej w wiezieniu,
gdzie czesto sie radykalizowata. Problem jest o tyle istotny, iz dotyczy
okoto 60% wiezniéw francuskich zakladéw karnych, a wiec mamy
tu do czynienia z duza nadreprezentacja muzutmandéw w poréwnaniu
z wyznawcami innych religii**. Gdy wezmiemy pod uwage, ze liczba

% Guide Laicité et gestion du fait religieux dans les établissements publics de santé,
http://www.gouvernement.fr/guide-laicite-et-gestion-du-fait-religieux-dans-les-
etablissements-publics-de-sante-3855 [dostep: 12 IV 2017].

% S. Musiat, Maghreb..., cyt. wyd., s. 248-249; zob. tez: F. Khosrokhavar, Prisons de
France. Violence, radicalisation, déhumanisation: quand surveillants et détenus parlent, Paris 2016;
D. Namias, Prisons et religions: des chiffres difficiles a obtenir, http://www.bfmtv.com/societe/
prisons-et-religions-des-chiffres-difficiles-a-obtenir-1050542.html [dostep: 12 III 2017];
J.-B. Jacquin, Pourquoi les enfants de l'immigration sont surreprésentés en prison, http://
www.lemonde.fr/enquetes/article/2016/10/20/pourquoi-les-enfants-de-l-immigration-
vont-ils-davantage-en-prison_5016840_1653553.html [dostep: 18 III 2017].
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wiezniéw na dzien 1 stycznia 2017 roku wynosita okoto 69 tysiecy?,
dostrzezemy skale tego problemu.

Obecnie wtadze francuskie daza do wiekszego wptywu panstwa
na tresci i jakos¢ postugi religijnej kapelandw. Temu celowi ma stuzy¢
dekret z 5 maja 2017 roku dotyczacy wymogow wyksztatcenia cywil-
nego i obywatelskiego kapelanow wieziennych, wojskowych i opieki
zdrowotnej”®. Na mocy dekretu nowo mianowani kapelani, ktérzy sa
wynagradzani przez panstwo, beda musieli mie¢ dyplom poswiad-
czajacy takie wyksztatcenie. Uzyskanie takiego dyplomu umozliwiaja
otwarte w tym celu kursy na paryskiej Sorbonie.

Proby adaptacji laickiej Francji do nowych warunkéw
na poczatku XXI wieku

Obecna interpretacja laickosci we Francji ktadzie nacisk nie tyle
na kwestie réwnosci i wolnosci $wiatopogladowej, ile raczej na pro-
blematyke gwarancji praw cztowieka do praktykowania wyznawanej
religii i stwarzania mu do tego odpowiednich warunkow?. Zasade
laickos$ci panstwa Jacques Chirac nazwat , kamieniem wegielnym Re-
publiki”*. Nalezy jednak pamietac, ze to przede wszystkim w okresie
jego prezydentury zaistnial problem imigrantow muzulmanskich
i dostosowywania zasady laickosci panstwa do wspolczesnych cza-
sOw. Procesy te okreslono ,rozsadna akomodacja” (franc. accommoda-
tion rationnelle), co mialo oznacza¢ ,uwzglednianie zadan obywateli

7 Prisons: le nombre de détenus baisse partout en Europe, sauf en France,
http://www lemonde.fr/societe/article/2017/03/14/prisons-le-nombre-de-detenus-baisse-
partout-en-europe-sauf-en-france_5094245_3224.html [dostep: 20 IV 2017].

28 Arrété du 5 mai 2017 relatif aux diplémes de formation civile et civique suivie par les
aumoniers militaires d’active et les aumoniers hospitaliers et pénitentiaires et fixant les modalités
d'établissement de la liste de ces formations, JORF n° 0109 du 10 mai 2017 texte n° 154,
https://www legifrance.gouv.fr/affichTexte.do?cidTexte=sJORFTEXT000034639080
&dateTexte=&categorieLien=id [dostep: 11 VII 2017].

2 N. Sarkozy, La République, les religions, I'espérance, Paris 2004, s. 13-56; zob. tez
R. Wtoch, Polityka integracji muzutmanéw we Francji i Wielkiej Brytanii, Warszawa 2011,
s. 274-275.

30 Discours prononcé par M. Jacques Chirac, président de la République, rélatif au respect
du principe de laicité dans la République, Paris 17 décembre 2003, http://www.fil-info-
france.com/actualités-monde/discours-chirac-loi-laicite.htm [dostep: 10 IX 2012].
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wyznajacych islam, o ile nie zakldci to funkcjonowania instytucji lub
nie bedzie sprzeczne z prawami innych oséb”3!. Granica tych zadan
mialy by¢ wartosci republikanskie. Ale granica ta zostata juz przekro-
czona, co wiecej — proces si¢ utrzymuje! A zatem: czy islam mozna
pogodzic¢ z francuska tozsamoscig narodowa i — szerzej — z , kryteriami
kopenhaskimi”, ktére Unia Europejska uznaje za konieczne warunki
czlonkostwa w tej organizacji? Czy po ,rozsadnej akomodacji” Francja
i Europa beda mialy wlasna tozsamo$¢, czy tez — jak powiedzial znany
orientalista Bernard Lewis w rozmowie z niemieckim dziennikarzem
— Europa stanie si¢ pod koniec wieku nie mocarstwem, lecz , czescia
Maghrebu”?3

We Frangji czesto uzywa si¢ zamiennie pojec ,laickos¢ pozytyw-
na” i ,integracja”. To drugie (bedace w oficjalnym obiegu od 1988
roku) Wysoka Rada ds. Integracji (Haut Conseil a l'intégration — HCI)
w raporcie z 2008 roku definiuje jako proces, ktéry ,wymaga wza-
jemnego wysitku [migranta i spoleczenstwa kraju przyjmujacego],
otwarto$ci na réznorodnos¢, ktéra wzbogaca, lecz takze przywiazania
i odpowiedzialnej woli do zagwarantowania i zbudowania wspdlnej
demokratycznej kultury”®. Trzy lata p6zniej HCI interpretuje ten sam
termin jako , wzajemny proces inkorporacji imigrantéw do spoteczno-
Sci przyjmujacej, a takze jako polityke czasowej wspdlnoty w drodze
wypracowywania powszechnego prawa majacego ten proces ufa-
twi¢”3. Takie rozumienie integracji ma by¢ czyms$ wiecej niz tylko
prostym, materialnym wilaczeniem imigrantéw do spoteczenstwa
przyjmujacego, a zarazem pojeciem wezszym niz asymilacja, definio-
wana jako porzucenie wiekszosci cech kulturowych kraju pochodze-
nia na rzecz cech kulturowych kraju przyjmujacego®.

31 R. Wtoch, Polityka..., cyt. wyd., s. 200.

32 Ch. Coldwell, Une révolution sous nos Yeu. Comment l'islam va transformer la France
et I'Europe, Paris 2011, s. 14.

3 Le bilan de la politique d’'intégration 2002-2005. Rapport au Premier ministre,
La Documentation frangaise, coll. Rapports officiels, Haut Conseil a l'intégration,
Paris 2006, s. 22.

3 La France sait-elle encore intégrer les emmigrés? Les élus issus de I'immigration dans
les conseils régionaux (2004-2010), Rapport au Premier ministre remis le 12 avril 2011,
La Documentation frangaise, Haut Conseil a I'intégration, Paris 2011, s. 13.

% Tamze.
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W tych stwierdzeniach HCI jest pewna niekonsekwencja. Jako
doradcza agenda rzadowa winna okreslac cele dziatania rzadu i drogi
do ich realizacji. Takim wtasnie docelowym zamystem polityki fran-
cuskiego rzadu wobec imigrantéw jest ich naturalizacja, ktorej wa-
runkiem jest asymilacja. Wskazuja na to artykuly 21-24 kodeksu
cywilnego w sentencji, iz ,,nikt nie moze by¢ naturalizowany, jezeli
nie udowodni swej asymilacji ze wspdlnota francuska, szczegdlnie
poprzez dostateczng znajomos¢ — w ramach swoich mozliwosci — je-
zyka francuskiego oraz praw i obowigzkéw zwigzanych z przynalez-
noscig do narodu francuskiego”.

Dyskusje na temat wyboru odpowiedniej dla Francji polityki
(laicko$¢ tradycyjnie pojmowana, laicko$¢ pozytywna, integracja czy
asymilacja) trwaja juz od kilkunastu lat. Szczegdlnie nasilily si¢ na
poczatku XXI wieku w zwigzku ze wzmozeniem przez muzulmandw
zadan rewindykacyjnych wobec panistwa francuskiego. Z drugiej za$
strony rzad i prezydenci: Jacques Chirac, Nicolas Sarkozy i Frangois
Hollande aktywnie reagowali na te zadania. W tym celu zostaty
powotane specjalne komisje zajmujace sie Iaicité (pol. laickosc), ktdre
opracowaly odpowiednie raporty dla prezydenta lub premiera. Komi-
sjom przygotowujacym kolejne raporty przewodzili: Frangois Baroin
(maj 2003), Bernard Stasi (pazdziernik 2003), André Rossinot (gru-
dzieni 2005) oraz Jean-Pierre Machelon (wrzesiert 2006). Oprocz istnie-
jacej od 1989 roku HCI¥, w 2007 roku przy premierze utworzono
rowniez Obserwatorium Laicko$ci®®, ktérego celem byla pomoc rza-
dowi w jego dzialaniach na rzecz respektowania zasad laickos$ci
w stuzbach publicznych.

Komisja Stasiego, wypracowujac niekiedy szczegolowe zapisy,
zaproponowala jednoczesnie stosowanie do ich interpretacji, spraw-
dzonej juz w kanadyjskim Quebecu, zasady ,rozsadnej akomodacji”.
Zasada ta okresla sytuacje akceptacji przez dana spotecznos¢ religijna
koniecznosci dostosowania si¢ w publicznym wyrazaniu swej inno$ci
konfesyjnej i afirmacji swej tozsamosci do warunkéw panujacych

36 Tamze.

%0d 2006 roku instytucja ta odpowiedzialna jest za calos¢ francuskiej polityki
laickoSci; zob. J. Baubérot, Mettons en avant les libertés laiques, ,Le Monde”, 26 12012.

3 Ramy prawne uzyskato poprzez dekret premiera J.-M. Ayrault z 5 IV 2013 roku.
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w danej przestrzeni publicznej*®. Méwiac prosciej: , rozsadna akomo-
dacja” oznacza ,uwzglednianie zadan obywateli wyznajacych islam,
o ile nie zakldci to funkcjonowania instytucji lub nie bedzie sprzeczne
z prawami innych 0s6b”# i — co najwazniejsze — bedzie zgodne z war-
tosciami republikanskimi. Rok po6zniej Nicolas Sarkozy, nadzorujacy
prace komisji, poszed! jeszcze dalej w polityce akomodacji. Zapropo-
nowat bowiem rewizje artykutu 2 ustawy z 1905 roku, ktdry glosi, ze
,Republika nie uznaje, nie ponosi kosztéw ani nie subwencjonuje
zadnego kultu”, pokrywa natomiast ,wydatki przeznaczone na
umozliwienie wolnego praktykowania kultow w instytucjach pu-
blicznych, takich jak licea, szkoly wyzsze, szkoty powszechne, hospi-
gja, przytutki i wiezienia”#'. Zdaniem Sarkozy’ego panstwo winno
szerzej wkracza¢ w sfere publicznego finansowania kultéw. , Jest rze-
cza naturalng — pisze — ze panstwo finansuje boisko pitkarskie, biblio-
teke, teatr, zlobek, lecz gdy chodzi o potrzeby kultowe panistwo nie
mogloby [obecnie] zaangazowac¢ nawet centa. (...) Jestem zwolenni-
kiem uzupetnien ustawy z 1905 roku”*.

W koncowym okresie prezydentury Sarkozy przejawiat bardziej
restrykcyjna postawe, szczegoélnie wobec spotecznosci muzutman-
skiej. W duzym stopniu byta to reakcja na negatywny rezultat refe-
rendum szwajcarskiego w sprawie budowy nowych meczetéw w tym
kraju. Po ogloszeniu wynikéw referendum prezydent Sarkozy we-
zwal muzulmanow francuskich do ,taktownego” (avec discrétion) za-
chowywania si¢ w sprawach wiary i sprzeciwit si¢ m.in. ostentacyj-
nemu sposobowi manifestowania przynaleznosci religijnej*®. W swojej
wypowiedzi prezydent Francji zapewne kierowat si¢ wyczuciem ewo-
lucji francuskiej i stanowiska europejskiej opinii publicznej nacecho-
wanego nieufnoscia wobec muzulmanow. Postawie takiej sprzyjaly

% Rapport Stasi, s. 16, http://www.ladocumentationfrancaise.fr/var/storage/rapports
-publics/034000725/0000. pdf [dostep: 10 V 2015].

4 R. Wtoch, Polityka..., cyt. wyd., s. 200.

“Loi du 9 décembre 1905 concernant la séparation des Eglises et de I'Etat,
http://www legifrance.gouv.fr/afficheTexte.do?cid Texte=LEGITEXT000006070169&date
Texte=20080306 [dostep: 15 XII 2012].

#2N. Sarkozy, La République..., cyt. wyd., s. 123.

# Tenze, Respecter ceux qui arrivent, respecter ceux qui accueillent, http://www.
lemonde.fr/idees/article/2009/12/08/m-sarkozy-respecter-ceux-qui-arrivent-respecter-
ceux-qui accueillent_1277422_3232.html [dostep: 15 XII 2012].
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tez powtarzajace sie¢ zamieszki wywolywane przez miodych muzul-
manoéw na przedmiesciach (zwanych gettami) wielkich aglomeragji.
Najwazniejszym jednak czynnikiem, ktéry wpltynat na decyzje Sarko-
zy’ego o0 wyborze bardziej rygorystycznej postawy wobec mniejszosci
islamskiej, byt widoczny we Francji i w catej Europie Zachodniej trend
ku komunitaryzmowi tej grupy spotecznej, to znaczy zamykaniu si¢
jej w ramach etnicznych i religijnych. Wielokulturowos$¢ (franc. multi-
culturalisme) Sarkozy uznat za porazke. ,(..) Jest ona — stwierdzat
— przyczyna wielu problemdéw naszego spoteczenistwa (...). Prawda jest
taka, ze we wszystkich naszych demokracjach bardziej zajmowalismy
sie tozsamoscia tego, ktdry przybyt, a niedostatecznie tozsamoscig kra-
ju przyjmujacego”#. Jego zdaniem dobitnie swiadcza o tym przyklady
Standw Zjednoczonych i Wielkiej Brytanii, w ktérych to panstwach
prowadzono polityke wielokulturowosci, wzmacniajac tym samym
tylko ekstremistyczne postawy*.

STANISEAW MUSIAL

Polish Naval Academy
Faculty of Humanities and Social Sciences
e-mai: s.musial@wp.pl

France as a secular state — historical and contemporary view

In the introduction the author pointed to the need to address the subject
matter presented by political scientists mainly because of the perception of
France as a ,model” the functioning of the European multicultural secular
State.

The author sees historical aspects of the secular France in the traditions
of the Enlightenment ideology, the French Revolution, reform of French radi-
cals at the turn of the 19th and 20th centuries and changes in the structure of
the religious society of the French due to the influx of migrants, mostly Mus-
lim.

4 Zob. E. Fassin, Nicolas Sarkozy en marche vers le »monocullturalisme«, http://lemonde.fr/
idees/article/2011/02/25/Nicola-Sarkozy-en-marche-vers-le-monocultilarisme-1485122-
3232.html [dostep: 15 1T 2013].

4 Tamze.
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The base of the State relations-churches in V French Republic the author
analyses by indicating on constitutional principles. However, the main idea
is to analyze the Member State changes in cultural identity. Apparently, it
becomes in compliance with the principles of secularity in public space.

Finally, the author presents attempts of adaptation to the new conditions
of the secular France at the beginning of the 21st century.
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Wiladza polityczna a religia

We wspotczesnej Polsce coraz wyrazniej widaé¢ zwiazki religii
z wladza polityczna i elitq rzadzaca. Zazwyczaj chodzi o wzajemne
stosunki, ale nie tylko — takze o uczestnictwo Kosciota katolickiego
w zyciu politycznym kraju. W odniesieniu do ostatniej kwestii w spo-
teczenstwie polskim zarysowuje sie¢ wyrazny podzial na zwolennikow
i przeciwnikéw udzialu Kosciota katolickiego w polityce. Temat ten
rodzi wiele pytan, m.in. o role Kosciota katolickiego w zyciu politycz-
nym, a takze o okolicznosci i skutki ingerencji badz nieingerenciji tej
instytucji w polityke czy tez o to, z czego wynika prawo i obowigzek
Kosciota katolickiego do podejmowania interwencji i kiedy od tego
rodzaju powinnosci nie wolno mu sie uchylac.

Majac na uwadze wskazane kwestie, w niniejszym artykule od-
nosze si¢ do miejsca i obecnosci Kosciota katolickiego w zyciu poli-
tycznym wspolnoty. Przedmiotem moich rozwazan jest jednak jedynie
analiza konkretnej postawy Kosciota w okreslonej sytuacji politycznej.
W swoim stanowisku badawczym nie dokonuje zatem oceny wiladzy
politycznej, wladzy kosScielnej czy danej sytuacji politycznej, tylko
ogolnej refleksji nad problemem zaproponowanym w tytule artykutu
—wladza polityczna a religia.

A%

Pojecie wladzy w szerokim znaczeniu definiuje si¢ zwykle jako
,stosunek spoteczny miedzy dwoma jednostkami lub dwoma grupa-
mi spotecznymi, polegajacy na tym, ze jedna ze stron moze w sposob
trwaly i uprawniony zmuszaé strone druga do okreslonego poste-
powania i ma $rodki zapewniajace kontrole tego postepowania”. Tak
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rozumiane stosunki wladzy wystepuja w kazdej grupie spotecznej,
w ktdrej funkcjonuje podziat na rzadzacych i rzadzonych'.

Wychodzac od powyzszej definicji i biorac pod uwage stosowane
$rodki regulacji zachowan, mozemy wyroézni¢ dwa rodzaje wiladzy:
panstwowa i polityczna. Przy czym nalezy zwroci¢ uwage, ze w lite-
raturze przedmiotu propozycje interpretacji obu pojec¢ sa wieloznacz-
ne w zaleznosci od tego, czy przyjmiemy rozne czy tez podobne zna-
czenia. Z uwagi na rdéznice interpretacyjne wskazuje sig, ze niestuszne
jest catkowite utozsamianie wiadzy panstwowej z wiadza polityczna,
poniewaz ta pierwsza odnosi si¢ wylacznie do okreslonego wycinka
tej drugiej, ktora w systemie politycznym jest sprawowana réwniez
przez podmioty niepanstwowe, np. struktury samorzadu terytorial-
negoZ.

Nie zmienia to jednak faktu, Ze wiadza panstwowa opiera sie na
mocy i autorytecie instytucjonalnym organoéw wiadzy, czyli jest sta-
nowiona przez specjalnie powotany aparat przemocy (organy pan-
stwa), ktory dziata w ramach przyznanych mu pelnomocnictw (kom-
petencji) i zostat wyodrebniony na podstawie aktéw normatywnych
panstwad. Z kolei wtadza polityczna odzwierciedla ukiad stosunkéw
spotecznych zachodzacy miedzy okreslonymi podmiotami, pozwala-
jacy na stosowanie trwatego i instytucjonalnego przymusu w celu
dystrybucji, ochrony i kreacji débr publicznych?.

Nalezy podkresli¢, ze owa ,,wladza polityczna osadzona w sys-
temie normatywnym wymaga specjalnego sposobu zorganizowania
si¢ spofeczenstwa (panstwo) i ustanowienia porzadku (ustroj), w kto-
rym powolani i wyposazeni kompetencyjnie oraz materialnie ludzie
(instytucje) podejmuja za okreslong spotecznos¢ i dla tej spotecznosci
decyzje dotyczace sposobu ochrony, pozyskiwania i pomnazania

! Whadza (hasto), w: Encyklopedia PWN, https://encyklopedia.pwn.pl/haslo/wladza;
3997059.html [dostep: 3 VIII 2017]. Por. W. Szostak, Zarys teorii polityki dla studentéw
nauk politycznych, Torun 2007, s. 71-76; A. Heywood, Klucz do politologii. Najwazniejsze
ideologie, systemy, postaci, P. Kornobis, K. Wolanski (thum.), Warszawa 2008, s. 36-38;
Whadza i przywddztwo polityczne w demokracji, E. Nowak, D. Litwin-Lewandowska (red.),
Lublin 2010, s. 7-10.

2 Zob. A. Laska, J. Nocon, Teoria polityki. Wprowadzenie, Warszawa 2010, s. 146.

3 Wtadza (hasto), w: Encyklopedia PWN, cyt. wyd.

4 Zob. A. Laska, J. Nocon, Teoria..., cyt. wyd., s. 146.
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mienia publicznego, sposobu dostarczania i udostepniania jego ddbr
oraz sprawowania kontroli w celu realizagji tych zadan™s.

Dla politologa normatywne ujecie wladzy umozliwia analizowanie,
po pierwsze, sytuacji, w ktérych ,, podmiot wladzy dziata bez podstawy
normatywnej lub przy catkowitym nieliczeniu si¢ z nia (...)”; po drugie,
zagadnienn pozwalajacych na ,, wyznaczenie minimum normatywnego
dla wladzy politycznej oraz okreslenie statusu poszczegdlnych, niefor-
malnych systemdéw normatywnych (religia, moralnosc¢, zwyczaj)”®.

W naukach politycznych mozna spotkac rowniez inne ujecia wta-
dzy, ktdre stanowia interesujace obszary dla dalszych analiz teore-
tycznych. Sa to ujecia: behawioralne (wtadza jako mozliwos¢ wptywu
na postawy i zachowania ludzi), teologiczne (wladza jako mechani-
zmy osiagania zamierzonych celéw oraz pozadanych skutkéw i sta-
now), instrumentalne (wladza jako mozliwos¢ stosowania nadzwy-
czajnych srodkow, zwlaszcza przemocy), strukturalne (wtadza jako
specyficzny rodzaj stosunku miedzy rzadzacymi a rzadzonymi), zin-
stytucjonalizowanego wptywu (wladza jako mozliwos¢ instytucjonal-
nego wplywu na innych ludzi), konfliktowe (wladza jako mozliwos¢
podejmowania decyzji dotyczacych podziatu débr w sytuacjach kon-
fliktowych), funkcjonalne (wladza jako funkcja okreslonych instytucji
spotecznych) i komunikacyjne (wladza jako mozliwos¢ stymulowania
i tematyzowania procesow komunikacyjnych)’.

W tej ogolnej refleksji o wladzy sugeruje si¢ — ze wzgledu na wielo-
aspektowy charakter zjawiska — Ze w pewnym sensie, w nieznacznym
uproszczeniu, nauka o wladzy jest nauka o polityce®. Zgodnie z tym
twierdzeniem polityka jest pojeciem ztozonym, ktédre mozna opisa¢ na
wiele sposobow.

Rozpatrujac polityke przez pryzmat wladzy, mozna przyjaé¢ dwa
stanowiska: tradycyjne lub wspoétczesne. W ujeciu tradycyjnym poli-
tyka to rodzaj sztuki rzadzenia panstwem, ktérej celem jest dobro

5Cyt. za: K. Patecki, Wprowadzenie do normatywnej teorii wiladzy politycznej,
w: Wprowadzenie do nauki o paristwie i polityce, B. Szmulik, M. Zmigrodzki (red.), Lublin
2004, s. 204.

¢ Cyt. za: A. Laska, J. Nocon, Teoria..., cyt. wyd., s. 147.

7 Zob. tamze, s. 143-144.

8 Zob. K. Palecki, Wprowadzenie do..., cyt. wyd., s. 183.
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wspolne (Arystoteles) oraz dazenie do udziatu we wiadzy lub wywie-
ranie wpltywu na podziat wiadzy (Max Weber)’. W ujeciu wspotcze-
snym polityka jest postrzegana jako walka o niewystarczajace zasoby,
a wiladza to sposob prowadzenia tej walki'®. W obu ujeciach polityka
W znaczeniu wezszym sprowadza si¢ do formalnego sprawowania
wladzy w ramach aparatu rzadowego, w znaczeniu szerszym zas wy-
kracza poza zakres rzadu i przenika do sfery zycia publicznego!!. Zycie
publiczne jest tu rozumiane jako przestrzen wzajemnych stosunkéw
i relacji zachodzacych miedzy obywatelami, organizacjami panstwo-
wymi oraz instytucjami, rowniez tymi o charakterze apolitycznym!.

W rozwazaniach dotyczacych zwiazkow religii z wladza poli-
tyczna i elita rzadzaca zwraca sie wigec uwage na to, ze w wielu dzie-
dzinach dzialania mozna je analizowac jako relacje dwustronne lub
jednostronne’®. Zgodnie z takim zalozeniem religia w najbardziej
ogolnym ujeciu ,jest zorganizowana wspdlnota ludzi, ktérych wiaza
wspolne poglady dotyczace pewnej transcendentnej rzeczywistosci,
zwykle wyrazone w wielu przyjetych czynnosciach i praktykach”4,
Jak powszechnie wiadomo, religia to réwniez zjawisko najczesciej de-
finiowane jako relacja cztowieka do sacrum'. Wedtug tej interpretacji
istnieje sfera sacrum (nadprzyrodzona) i profanum (przyrodzona),
przy czym dla religii wazniejsza jest sfera sacrum, a twierdzenia o niej
sa kluczowe dla ocen s$wiata czlowieka, w tym jego spoteczno-
-politycznego funkcjonowania'®.

° Polityka (hasto), w: Encyklopedia PWN, http://encyklopedia.pwn.pl/haslo/polityka;
3959606.html [dostep: 3 VIII 2017].

10 Zob. A. Heywood, Politologia, B. Maliszewka (ttum.), Warszawa 2011, s. 13.

11 Zob. tenze, Teoria polityki. Wprowadzenie, M. Jasinski, B. Maliszewska, S. Sta-
siak (ttum.), Warszawa 2011, s. 63.

12 Zob. A. ]. Karpinski, Religia a zycie publiczne, ,Przeglad Religioznawczy” 2014,
nr 3 (253), s. 22.

13 Por. G. Dutkiewicz, Relacje religii i polityki we wspdtczesnym Swiecie, ,Przeglad
Religioznawczy” 2016, nr 2 (260).

4 Cyt. za: A. Heywood, Ideologie polityczne. Wprowadzenie, Warszawa 2007, s. 302.

15 Religia (hasto), w: Encyklopedia PWN, http://encyklopedia.pwn.pl/haslo/religia;
3966983.html [dostep: 3 VIII 2017].

16 Zob. G. Cimek, Podstawowe problemy geopolityki i globalizacji, Gdarsk 2016, s. 84-86.
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A%

Niewatpliwie wyzej wyinterpretowana wiadza polityczna jest
gléwnym narzedziem dziatalnosci politycznej elit rzadzacych. Nic
wiec dziwnego, ze wladza polityczna okresla kierunek zmian spo-
fecznych, m.in. dzigki kompetencji tworzenia prawa, a wladza pan-
stwowa, jako wladza wykonawcza, realizuje ten kierunek. W odnie-
sieniu do tej kwestii przewazaja opinie, ze najwieksze mozliwosci
wytyczania zmian spotecznych ma elita rzadzaca. Tworza ja aktorzy
polityczni, ktorzy sa postrzegani przez spoleczenstwo jako osoby naj-
bardziej wptywowe, czyli jednostki decyzyjne, majace realny wptyw
na podejmowane decyzje polityczne. Osoby takie zajmuja bowiem
najwyzsze stanowiska w gtéwnych instytucjach politycznych, a co za
tym idzie — maja szerokie kompetencje!” (np. politycy partii rzadzacej
tworza organizacje ludzi o tych samych celach i interesach).

Nalezy przypuszczad, ze w ujeciu pejoratywnym kwestia wladzy
wyglada wlasnie tak: elita rzadzaca podejmuje dziatania wprowadze-
nia w zycie publiczne zmian spotecznych, czyli swojej wizji porzadku
spoteczno-politycznego, zaréwno w celu zachowania i umacniania
wladzy poprzez zwigkszenie obszaru jej wplywu i kontroli, jak i w celu
zabezpieczenia wlasnych korzysci uzyskanych i gromadzonych z tytu-
tu sprawowania wladzy oraz w celu utrzymania si¢ u wiadzy jak naj-
dtuzej. W tej sytuacji kluczowq role w procesie sprawowania wiadzy
politycznej odgrywaja przepisy prawa, ktére nawet w demokratycz-
nym panstwie prawa, poprzez proby ich podporzadkowania i upoli-
tycznienia, zwigkszaja zakres i zasieg wladzy polityczne;.

Na podstawie dostepnych zrodet informacji mozna stwierdzig,
ze wedlug znacznej czesci opinii publicznej do takiej sytuacji doszto
w polskim parlamencie w tym roku. Mowa o wydarzeniach zwigza-
nych z wymiarem sprawiedliwos$ci i proba wprowadzenia rozwigzan
prawnych. Zdaniem wigkszosci przedstawicieli srodowisk sedziow-
skich i prawniczych tego rodzaju rozwiazania, ktore zmierzaja do
przyznania wladzy panstwowej kluczowych uprawnien w zakresie
wladzy sadowniczej, przekraczaja granice okreslone w Konstytucji
Rzeczypospolitej Polskiej oraz standardy demokratycznego panstwa
prawa.

17 Zob. A. Laska, J. Nocon, Teoria..., cyt. wyd., s. 235-236.
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W analizach poswigconych spotecznemu wydzwiekowi tego typu
wydarzen — jak polityczna dziatalno$¢ rzadzacych zorientowana na
przeprowadzenie kontrowersyjnych zmian w prawodawstwie — wska-
zuje sie, ze w dziatalnosci politycznej, ktéra charakteryzuje si¢ podej-
mowaniem czynnosci w celu zdobywania, sprawowania, zachowania
i ksztattowania wtadzy politycznej'®, powinny by¢ uwzgledniane réw-
niez religie. Elity rzadzace nie moga ich ignorowaé, w kazdym bo-
wiem wspodtczesnym panstwie religie stanowia element szeroko poje-
tego zycia publicznego oraz nieformalny system normatywny. Zda-
niem wielu badaczy instytucje religijne maja w tym zakresie istotne
znaczenie polityczne. Petnig kilka waznych rdl, a mianowicie: kreuja
$Swiadomos¢ spoleczna; mobilizuja wokdt okreslonej oferty politycznej
badz do niej zniechecaja; prowadza do zwigkszenia lub zmniejszenia
potencgjatu legitymizacyjnego; wplywaja na poparcie okreslonych
zmian spoleczno-politycznych lub je hamuja; oddziatujg na specyfike
procesow politycznych, na formutowanie celow i strategii dziatani poli-
tycznych oraz na ksztalttowanie obszaréw funkcjonowania wladzy
politycznej®.

Z perspektywy spolecznej, a wiec w odniesieniu do zbiorowych
problemow danej spotecznosci, oraz z punktu widzenia Kosciota kato-
lickiego religia petni istotng funkcje: motywuje do podejmowania roz-
sadnych dziatani dla dobra wspdlnego oraz sprzyja stabilizowaniu po-
rzadku spotecznego. Tak rozumiana pozytywna funkgja religii stanowi
wazne narzedzie rozwiazywania sytuacji kryzysowych oraz ochrony
przed stanami chaosu, anomii i alienacji. Stad, zgodnie z przedstawio-
ng interpretacja, mamy do czynienia z wieloma przykladami wzajem-
nych relacji miedzy sacrum a profanum oraz nakladania si¢ obu sfer
na siebie.

Stosunek indywidualny, instytucjonalny i prawny panstwa pol-
skiego do Kosciota katolickiego oraz innych zwiazkow wyznaniowych
okre$laja, na najwyzszym poziomie zrddet aktow prawa w Polsce,

18 Por. A. Zwolinski, Polityczna dziatalnos¢ (hasto), w: Wielka encyklopedia nauczania
Jana Pawta II, Radom 2014.

19 Zob. A. Laska, J. Nocon, Teoria..., cyt. wyd., s. 132-133.

20 Zob. M. Marczewska-Rytko, Religia i polityka w globalizujgcym sie Swiecie, Lublin
2010, s. 11-12.
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zasady zapisane w Konstytucji Rzeczypospolitej Polskiej z 1997 roku?.
Wsrdod norm dotyczacych relacji miedzy panstwem polskim a Koscio-
fem katolickim wyroézniamy: a) zasade demokratycznego panstwa
prawa (art. 2) — zasada ta zostata potwierdzona w preambule Konsty-
tucji Rzeczypospolitej Polskiej, w ktdrej uznaje si¢, ze uniwersalne war-
tosci suwerennego i demokratycznego panstwa prawa sa zakorzenio-
ne w ,chrzescijanskim dziedzictwie Narodu”; b) zasade relacji insty-
tucjonalnych (art. 25 ust. 1) — Kos$ciot jest rownouprawniony wobec
panistwa; c) zasade bezstronnosci (art. 25 ust. 2) — wladze publiczne sa
bezstronne i zapewniaja swobode w sprawach przekonan religijnych;
d) zasade autonomii i niezaleznosci (art. 25 ust. 3) — stosunki miedzy
panstwem a Kosciotem sa oparte na autonomii oraz wzajemnej nieza-
leznosci kazdego w swoim zakresie; e) zasade regulacji stosunkéw
(art. 25 ust. 4) — stosunki miedzy panstwem a Kosciotem reguluja
umowa miedzynarodowa (konkordat) i ustawy; f) zasade poszano-
wania wolnosci sumienia i religii (art. 53). Z kolei szczegolowe zasa-
dy, dotyczace formy regulacji stosunkdw miedzy panstwem polskim
a Kosciolem katolickim, okresla konkordat, czyli umowa miedzyna-
rodowa zawarta miedzy Stolica Apostolska a Rzeczypospolitg Polska,
ratyfikowana w 1998 roku. W tresci tej umowy strona polska potwier-
dzita zasady zapisane w Konstytucji Rzeczypospolitej Polskiej z 1997 roku
i ustawy?, a Stolica Apostolska — dokumenty Soboru Watykanskiego II
i przepisy prawa kanonicznego®.

Co do kwestii uczestnictwa Kos$ciota katolickiego w zyciu poli-
tycznym wspdlnoty, w cytowanych powyzej dokumentach podkresla
si¢, ze obie organizacje sa od siebie niezalezne i autonomiczne.
W zwiazku z tym zastrzezeniem Koscidt nie utozsamia sie z zadna
wspolnota polityczng ani zadnym systemem politycznym, co wiecej
— dystansuje sie¢ od udzialu w polityce i nie zezwala na angazowanie
si¢ w te sfere¢ duchownych. Kongregacja do spraw Duchowienstwa
w Dyrektorium o postudze i zyciu kaptanéw zwraca uwage, iz , kaptani

21 Konstytucja Rzeczypospolitej Polskiej z dnia 2 kwietnia 1997 v., Dz.U. z 1997 r., nr 78,
poz. 483.

22 Ustawa z dnia 17 maja 1989 r. o stosunku Parnstwa do Kosciota Katolickiego w Rzeczy-
pospolitej Polskiej, Dz.U. z 2013 r., poz. 1169 ze zm.

2 Konkordat miedzy Stolica Apostolskq i Rzeczqpospolitq Polskg, podpisany w Warsza-
wie dnia 28 lipca 1993 r., Dz.U. z 1998 r., nr 51, poz. 318.
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powinni sta¢ ponad wszelkimi stronnictwami politycznymi oraz nie
angazowac si¢ czynnie w dziatalno$¢ partii politycznych”?. Jednakze
Kosciét jako autorytet moralny, zgodnie z soborowa Konstytucjg dusz-
pasterskq o Kosciele w swiecie wspdtczesnym, petni misje, ktora — jak
wskazuje dokument — polega przede wszystkim na umacnianiu poko-
ju i stuzbie dla dobra wszystkich, dlatego ma prawo do wyrazania
etycznych i moralnych ocen w sprawach politycznych, ktore narusza-
ja podstawowe prawa cztowieka.

Wydaje sie zatem, ze do spraw politycznych, w ktorych Kosciot
katolicki ma prawo i obowiazek si¢ wypowiadac i od ktdérych nie wol-
no mu sie uchyla¢, nalezy zaliczy¢ obrone sprawiedliwosci spoteczne;j.
Sprawiedliwos¢ spoteczna rozumiana jest tu jako, po pierwsze, ,cecha
ustroju politycznego i porzadku prawnego — charakteryzujaca sie zo-
biektywizowanymi i jednakowymi dla wszystkich obywateli i grup
spolecznych kryteriami oceny praw i obowiazkow, zastug i win, wy-
maganiem bezstronnosci w funkcjonowaniu organéw panstwowych,
administracyjnych, rzadowych, prokuratorskich i stuzb porzadko-
wych”%; po drugie, jako ,,cecha stosunkéw spolecznych — sposéb trak-
towania okre$lonych grup i jednostek ze wzgledu na ich przynalez-
nos¢ do takich czy innych klas, warstw, narodow, wspolnot religij-
nych, ras, pici itp. Tak rozumiana sprawiedliwos¢ spoteczna odnosi sig
do réwnoprawnosci lub nieréwnoprawnosci grup spotecznych i ich
cztonkdéw, oceny stusznosci i adekwatnosci zasad i kryteriow podziatu
dobr materialnych, wptywoéw i wladzy, oraz wartosci duchowych (au-
torytetu, uznania, prestizu)”?.

Przechodzac do glebszej analizy stosunkow pomiedzy Kosciolem
katolickim a wspdlnota polityczna, nalezy jeszcze raz przypomnied, ze
zagadnienie to zostato szczegdétowo zaprezentowane podczas II Soboru
Watykanskiego” w formie cytowanej juz Konstytucji duszpasterskiej

24 Dyrektorium o postudze i zyciu kaptanow, Kongregacja do spraw Duchowienstwa,
1994, art. 33, s. 33-34, http://www.ptm.rel.pl/files/pdf-rozne/dyrektorium-o-posludze-
i-zyciu-kaplanow-1994.pdf [dostep: 8 VIII 2017].

% Sprawiedliwos¢ spoteczna (hasto), w: Encyklopedia PWN, https://encyklopedia.pwn.pl/
haslo/sprawiedliwosc-spoleczna;3978499.html [dostep: 8 VIII 2017].

2% Tamze.

7 II Sobdér Watykanski, ostatni, dwudziesty pierwszy, sobdr powszechny Kosciota
katolickiego, rozpoczat sie 11 pazdziernika 1962 roku za pontyfikatu papieza Jana XXIII,
a zakoniczyt 8 grudnia 1965 roku za pontyfikatu papieza Pawta VI
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0 Kosciele w Swiecie wspdtczesnym?®. Konstytucja ta w punkcie 76 po-
twierdza niezalezny i autonomiczny stosunek sfery koscielnej i poli-
tycznej, jak rowniez to, ze wspolnota koscielna w zaden sposéb nie 1a-
czy si¢ ze wspdlnota polityczna i nie wiaze si¢ z zadnym systemem
politycznym. Niemniej w dalszej czesci tegoz punktu czytamy, ze Ko-
$ciét ma prawo do ,pelnej swobody w wydawaniu oceny moralnej
w kwestiach dotyczacych spraw politycznych, kiedy domagaja sie tego
podstawowe prawa czltowieka”?. Zapis ten faczy si¢ z trescig punktu
73, w ktorym mozna przeczytac, ze Koscidt , potepia wszystkie ustroje
polityczne, w ktérych wladze rzadzace dzialaja wylacznie na korzysc
okreslonego stronnictwa lub wladzy panstwowej”’®. Kwestie te dopet-
nia punkt 74, z ktérego wynika, ze ,wykonywanie wtadzy politycznej,
powinno odbywac si¢ w granicach porzadku moralnego, wedtug norm
porzadku prawnego”?. Z kolei w odniesieniu do wspdtpracy wszyst-
kich w zyciu publicznym w punkcie 75 podkresla sie, ze , potrzebny
jest taki porzadek prawny, ktéry wprowadza pozytywny podziat funk-
qji i organdw wiadzy panstwowej, ktéry skutecznie dba o zachowanie
praw bez czyjejkolwiek szkody”?.

Tak sformutowane stanowisko Kosciota katolickiego wobec wspdl-
noty politycznej z cala pewnoscia uprawnia do wniosku plynacego
z nauczania Soboru Watykanskiego II, ze Kosciot ma prawo i obowiazek
etycznej i moralnej oceny kryteridéw rzadzenia i kierowania sprawami
panstwa oraz uprawiania polityki, w tym oceny postaw i zachowan
rzadzacych. Warto w tym miejscu zaznaczy¢, iz w podobnym tonie wy-
powiada si¢ Kongregacja Nauki Wiary w Nocie doktrynalnej o niektérych
aspektach dziatalnosci i postepowaniu katolikéw w zyciu politycznym. W do-
kumencie tym mozna m.in. przeczytac, ze Kosciét ma prawo do refleksji
w sprawach politycznych, przy czym do jego zadan nie nalezy wska-
zywanie konkretnych rozwigzan politycznych3.

28 Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspétczesnym (ogloszona przez pa-
pieza Pawta VI), 7 XII 1965, http://ptm.rel.pl/files/swii/141-gaudium-et-spes.pdf [do-
step: 8 VIII 2017].

2 Tamze, s. 604—605.

30 Tamze, s. 600-601.

31 Tamze, s. 601-602.

32 Tamze, s. 602—-604.

3 Nota doktrynalna o niektérych aspektach dziatalnosci i postepowania katolikéw w Zyciu
politycznym (opublikowana w 2002 r.), Kongregacji Nauki Wiary, http://www.opoka.org.pl/
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Nalezy zatem przypuszczad, ze podstawowym zadaniem Koscio-
fa katolickiego jest budowanie pokoju i zgody w spoleczenstwie,
zwlaszcza w sytuacji narastajacego leku i niepokoju spolecznego oraz
poteznych napie¢ spotecznych, ktérych wyrazem sa masowe protesty
oraz poglebiajacy sie podzial spoteczny. Opis ten mozna odnies¢ do
ostatnich wydarzen w Polsce bedacych reakcja na proponowane
zmiany ustrojowe wladzy sadowniczej. Co istotne, w ocenie tego typu
sytuacji, gdy proponowane zmiany zmierzaja do zwigkszenia wpty-
wu wiladzy politycznej oraz moga, prawdopodobnie, godzi¢ w pod-
stawowe prawa i wolnosci obywatelskie, w nauczaniu Kosciota kato-
lickiego mozna si¢ powota¢ na autorytet Jana Pawta II i przywotac
jego stanowisko dotyczace relacji wladzy ustawodawczej, wykonaw-
czej i sadowniczej, zaprezentowane podczas XXV Kongresu Wtoskie-
go Stowarzyszenia Sedzidw, ktory odbyt sie w 2000 roku. W swoim
przemowieniu papiez wskazat, iz istotne znaczenie dla prawidlowego
funkcjonowania demokracji ma autonomiczny i niezalezny trdjpo-
dziat wladzy, ktory chroniony jest przez konstytucje. Ustawa zasadni-
cza zapewnia kazdemu rodzajowi wiadzy samodzielno$¢ i réwnowa-
ge oraz okresla kompetencje i zakres ich odpowiedzialno$ci. Papiez
przypomniat rowniez, ze w historii byly ,préby podejmowania przez
jednostki i zorganizowane ugrupowania dziatany, ktore tamia prawo
i zmierzaja do zmiany obowiazujacego prawodawstwa, tak aby od-
powiadato ono ich interesom, lekcewazac zasady etyczne i nie trosz-
czac sie¢ o dobro wspdlne”3.

W $wietle dotychczasowych rozwazan nalezy wiec sadzi¢, ze Ko-
Sciot katolicki w Polsce miat nie tyle prawo, ile wrecz szczegdlny obo-
wiazek odnies¢ si¢ do ostatnich wydarzen zwiazanych z proponowa-
nymi rozwigzaniami ustrojowymi wymiaru sprawiedliwosci. Rozwia-
zan, ktére wedlug znacznej czesci opinii publicznej, w tym opozydji
politycznej, naruszaja okreslony w Komnstytucji Rzeczypospolitej Polskiej
tréjpodzial wladzy. Gléwnym jednak powodem, dla ktérego hierar-
chowie polskiego Kosciota powinni zaja¢ jasne stanowisko w tej
sprawie, byly dziatania polityczne wladzy zmierzajace do zmiany

biblioteka/W/WR/kongregacje/kdwiary/nota_polityka_24112002.html [dostep: 23 VIII 2017].

% Jan Pawet II, Zadania sqdownictwa dzisiaj, 31 III 2000, http://www.opoka.org.pl/
biblioteka/W/WP/jan_pawel_ii/przemowienia/stow_sedziow_31032000.html [dostep:
23 VIII 2017].
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obowigzujacego prawodawstwa poprzez proby wprowadzenia ustaw
ograniczajacych niezaleznos$¢ wtadzy sadowniczej. Na dokonanie tego
rodzaju zmian nie ma wyraznej zgody w spoteczenstwie. Co wiecej,
procesowi temu towarzyszy atmosfera wielkiego konfliktu i braku
porozumienia w narodzie. Kosciét katolicki w Polsce — pozostajac
w zgodzie zaréwno ze swoja tradycja, jak i historia — ma obowiazek
wskazywad, pigtnowacd i walczy¢ z tego rodzaju przypadkami. W tym
miejscu nasuwa si¢ wiec pytanie: dlaczego Episkopat Polski nie zabrat
glosu i nie zajat zadnego stanowiska wobec wspomnianych wydarzen
pomimo masowych protestow i apeli spotecznych w catym kraju?
Nalezy zaznaczy¢, ze do zajecia zdecydowanego stanowiska w tej
sprawie wzywali hierarchéw Kosciota katolickiego m.in. polscy kato-
licy i ateiSci, zwolennicy i przeciwnicy zmian, zwolennicy i przeciwni-
cy weta oraz zwolennicy i przeciwnicy partii rzadzacej®. Ponadto na-
lezy zauwazy¢, iz finalnie prezydent zdecydowat sie zawetowac dwie
ustawy: o Sadzie Najwyzszym i Krajowej Radzie Saqdownictwa, nato-
miast podpisat ustawe o zmianie ustroju sadéw powszechnych. Decy-
zja prezydenta o zawetowaniu dwéch ustaw wynikata — jak stwierdzit
- z niepokoju spoteczenistwa polskiego wyrazonego podczas demon-
stracji oraz z obaw przed poglebiajacym si¢ podziatem spotecznym.
Uzasadniajac swojq decyzje, prezydent podkreslil, ze ,w polskiej tra-
dygji konstytucyjnej prokurator generalny nigdy nie mial nadzoru
nad Sadem Najwyzszym i nigdy nie decydowat o tym, kto moze byc¢
sedzig Sadu Najwyzszego, oraz nigdy nie decydowal o sposobie, re-
gutach pracy i funkcjonowaniu Sadu poprzez ustalanie regulaminu”.
Wracajac jeszcze do kwestii braku reakcji biskupdéw polskich na
ostatnie wydarzenia, nalezy jednak zauwazy¢, ze po wetach prezy-
denckich przewodniczacy Konferencji Episkopatu Polski arcybiskup
Stanistaw Gadecki opublikowat list, w ktorym pochwalil decyzje

% Na przyktad apel Klubu Inteligencji Katolickiej w Warszawie do biskupéw
polskich o pilne zajecie zdecydowanego stanowiska w sprawie préb zmian ustrojo-
wych (list opublikowany 21 VII 2017) — http://www.kik.waw.pl/aktualnosci-kik/apel-
kik-do-konferencji-episkopatu-polski, [dostep: 23 VIII 2017].

% Prezydent Andrzej Duda: Zdecydowatem o zawetowaniu ustawy o Sqdzie Najwyzszym
i KRS, dziennik.pl, 24 VII 2017 roku, http://wiadomosci.dziennik.pl/polityka/artykuly/
554731,andrzej-duda-sad-najwyzszy-ustawa-weto-krs-pis-opozycja.html [dostep:
23 VIII 2017].
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prezydenta i podziekowat mu za postawe zajeta wobec ustaw o Sa-
dzie Najwyzszym i Krajowej Radzie Saqdownictwa®. Prawdopodobnie
w ocenie wladz koscielnych reakcjg na wydarzenia byl apel rzecznika
Episkopatu Polski ksiedza Pawla Rytela-Andrianika, w ktérym od-
niost sie¢ on do debaty na temat reformy sadownictwa. Rzecznik Epi-
skopatu zwrdcil sie do wszystkich ugrupowan politycznych o dazenie
do porozumienia dla dobra wspolnego Polski i jej obywateli. Jego
zdaniem , sprawy dotyczace zmiany systemu sadownictwa nie leza
w kompetencjach Kosciota, jednak Kosciot nie moze nie zauwazyg, iz
debata publiczna w tej kwestii coraz czesciej idzie w kierunku kon-
frontacji i konfliktu”ss.

A%

W powyzszych rozwazaniach ukazano, ze wiladza polityczna,
okreslajac kierunek zmian spotecznych, czyli swoja wizje porzadku
spoteczno-politycznego, nie zawsze ma na wzgledzie dobro wspdlne
narodu i panstwa, lecz dobro partykularne swojego ugrupowania
politycznego, nawet za cene niepokoju spotecznego i pogtebiajacego
sie podzialu w spoteczenistwie. Dlatego szczegodlnie istotng role w bu-
dowaniu wspolnoty oraz zgody w narodzie przypisuje sie religii.
W Polsce obowiazek ten spoczywa na Kosciele katolickim, ktéry w hi-
storii niejednokrotnie pokazat, ze potrafi tagodzi¢ leki i niepokoje spo-
feczne oraz wplywaé na postawy rzadzacych. Twierdzenie zatem, ze
w sytuacji poteznych napie¢ spotecznych Koscidt katolicki nie moze
uchylac si¢ od obowiazku zabrania glosu w obronie porzadku spotecz-
nego oraz tadu prawnego i konstytucyjnego panstwa, wydaje sie stusz-
ne i konieczne. Niemniej w ogdlnej refleksji nad ta sytuacja z catg pew-
noscig nie ma jednej i jednoznacznej odpowiedzi na pytanie sformuto-
wane wczesniej: dlaczego Episkopat Polski nie zajat zdecydowanego
stanowiska wobec wspomnianych wydarzen?

37 Przewodniczqcy Episkopatu dzigkuje Prezydentowi RP, Konferencja Episkopatu Polski,
24 VII 2017, http://episkopat.pl/przewodniczacy-episkopatu-dziekuje-prezydentowi-rp-2
[dostep: 23 VIII 2017].

3 Rzecznik KEP o aktualnej sytuacji politycznej, deon.pl, 19 VII 2017,
https://www.deon.pl/religia/kosciol-i-swiat/z-zycia-kosciola/art,31003,rzecznik-kep-o-
aktualnej-sytuacji-politycznej.html [dostep: 23 VIII 2017].
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Dokonujac oceny postawy Kosciota katolickiego wobec wydarzen
ostatnich miesigcy, mozna zaryzykowac kilka mozliwych interpreta-
gi: (1) postawa wyczekujaca — Kosciot czekal, by poprzec silniejsza
strone sporu; (2) postawa wygrana — Kosciot czekal, by poprzeé¢ wy-
grana strone sporu; (3) postawa nieuczestniczaca — Koscidl czekat,
poniewaz nie chciat stana¢ po zadnej ze stron sporu, by zadnej si¢ nie
narazié; (4) postawa milczenia — Ko$ciét milczatl, gdyz nie chciat po-
prze¢ rzadzacych w sytuacji tamania Konstytucji i zasad panstwa
prawa; (5) postawa bierna — Ko$ciét milczat, bo nie chcial zaja¢ stano-
wiska przeciwko rzadzacym, skoro wiekszos¢ proponowanych przez
nich projektéw zmian spotecznych jest zgodna z nauczaniem Koscio-
1a; (6) postawa przyzwolenia — Kos$ciét milczal, bo nie chcial narazi¢
si¢ rzadzacym, by nie utraci¢ korzysci finansowych; (7) postawa wy-
godna — Koscidt zabrat gltos po wetach prezydenta, chwalac jego po-
stawe, dlatego, ze wywodzi si¢ on z obozu partii rzadzacej.

Rozwazania nad przedstawionymi przypuszczeniami nasuwaja
jeszcze jedna, bardziej ryzykowna, interpretacje, ktéra mozna wyrazi¢
stowami ,,czyja wladza, tego religia”. Wladza bowiem moze zacheci¢
druga strone do okreslonego postepowania, jednoczesnie je kontrolu-
jac za pomoca Srodkéw w postaci wsparcia finansowego, dotagji i bo-
nusow. Jesli tak jest, to dla rzadzacych religia w panstwie moze by¢
srodkiem sprawowania wladzy i narzedziem uprawiania polityki,
zwlaszcza gdy religia wpisuje si¢ w ideologie rzadzacych i gdy przed-
stawiciele Kosciota, a wigc duchowni, tak bezkrytycznie popieraja
rzadzacych.

GRACJANA DUTKIEWICZ

Polish Naval Academy

Faculty of Humanities and Social Sciences
e-mail: g.dutkiewicz@amw.gdynia.pl

Political power and religion

In modern Poland we observe the relationships of religion, political
power and the ruling elite. This correlation is most often visible in the form
of mutual relations and participation of the Catholic Church in the political
life of the country. In this context, Polish society has been divided into two
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groups: supporters and opponents of the Catholic Church’s participation in
politics. In light of the above, the author refers to the issue of Catholic
Church participation in the politics.
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Jak cie widza, tak cie pisza.
O tolerancji w ,kraju nad Wisla”
z pespektywy 2017 roku

Naleze do pokolenia, ktére zna Polske réznych odcieni i prze-
barwien — od peerelowskiej po eksperymentalng IV RP - i zastana-
wiam sie, jaka ona jest dzi$ i dokad zmierza, a wraz z nig my wszyscy.
Qou vadis, Polsko? Nie zamierzam wygtaszac¢ kolejnego wyktadu aka-
demickiego o tolerancji — chce si¢ do niej odnies$¢ z poziomu przeciet-
nego czlowieka, ktéry wie, ze otwartos¢, asertywnos¢, empatia, umie-
jetno$¢ stuchania innych i szacunek dla myslacych inaczej mieszcza
si¢ w standardach dobrego wychowania, a przyjecie przez nas takiej
postawy nie oznacza, ze pozbywamy sie chocby najmniejszej cza-
steczki wlasnej osobowosci'. Kosciét w swoim nauczaniu podkresla,
ze ,czlowiek tolerancyjny uznaje prawa drugiego cztowieka do inno-
$ci, do samodzielnego poszukiwania prawdy. (...) Tolerancja wigze sie
z wysilkiem rozumienia otaczajacego swiata, z odpowiedzia na pyta-
nia, jakie kazdemu z nas zadaje realna rzeczywisto$c¢”2.

To, ze tolerancja jest trudna, zaréwno w wymiarze wewnetrznym,
jak i miedzynarodowym, jest oczywiste dla kazdego z nas, dlatego rosna
wyzwania, przed ktérymi stajemy kazdego dnia. Jacy jestesmy? Kim
naprawde jest wspolczesny Polak? ,Oczywiscie, gdyby byt zywym ide-
atem, postanowitby zosta¢ ofiarny jak Judym, wydajny jak Ford, trzez-
wy jak francuski burzuj, plomienny jak rosyjski rewolucjonista i pelen

1 Szerzej na ten temat zob. K. Glombik, Tolerancja jako postawa moralna, , Studia
Oecumenica” 2013, T. 13, s. 113-126.

2 Tolerancja (hasto), www.centrumjp2.pl/wikijp2/index.php?title=Tolerancja [do-
step: 20 VIII 2017].
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fantazji jak Zagloba. Jednak od tej samej krowy nie mozna zadac
i mleka, i migsa. Dlatego miedzy spotecznym postepowaniem a spo-
feczng swiadomoscia powstato peknigcie: ta ostatnia jest zbiorowi-
skiem réznych wzorcéw osobowych, ktére dostarczajq alibi codzien-
nemu postepowaniu”3.

W Swietle powyzszego kultura dialogu, wzajemnego bycia ze soba,
poszanowania odmiennosci i réznic, wrazliwos¢ na potrzeby innych
okreslaja — tak to rozumiem — poziom naszego czlowieczenstwa w rze-
czywistosci, w ktdrej, niestety, tatwiej przychodzi nam budowaé mury
anizeli mosty*. ,Historia uczy, ze spoteczenstwa otwarte staty sie boga-
te, nawet jesli byly skapo obdarzone bogactwami naturalnymi. Historia
tez uczy, ze mury obronne na diuzsza mete nikogo nie obronily, a nie-
widzialne mury wewnetrzne zawsze dawaly negatywne rezultaty. Za-
tem boje sie muréw obronnych, zaréwno zewnetrznych, jak i niewi-
dzialnych, ktérych skutkami sa paranoja, wzrost przesadow narodo-
wych, rasowych i religijnych. Nie jestem optymista — przyznaje Konrad
W. Studnicki-Gizbert — ale zywig¢ nieSmialg nadziejg, ze obtedu budo-
wania murow da sie unikna¢”s. Niestety, autor cytowanych tu stéw ma
racje, co jeszcze bardziej wskazuje na potrzebe nie tyle mowienia o tole-
rangji, ile eliminowania w sobie wszelkich barier ja ograniczajacych, bo
tego wymagaja czas i warunki, w ktorych zyjemy. Przez pamiec i sza-
cunek dla barda wolnosci i solidarnosci Jacka Kaczmarskiego zrébmy
wszystko, by jednak , mury runety”. W przeciwnym razie przyznamy
racje Tomaszowi Lipinskiemu, ktéory w moim przekonaniu stusznie
zauwazyl, ze ,mamy dzi$ w srodku kraju wyrabany réw, a po obu jego
stronach stoja ludzie i pluja na siebie, majac poczucie jedynej stuszno-
$ci. Kraj podzielony, przepojony wzajemna wrogoscia dwdch wyklu-
czajacych sie sil, nigdy nie bedzie silny. »My albo oni« to droga doni-
kad, bo »oni« nie znikng. Mamy wiec przed soba dwie drogi. Albo sie
pozabija¢ — ku czemu to wszystko dzisiaj dazy, albo uzna¢, ze jednak
jesteSmy wspodlnota i wbrew duchowi czasu sprébowac co$ od nowa
zbudowac”®.

3 R. Kalukin, Premier szyta na miare, ,,Polityka” 2017, nr 37, s. 15.

4 Por. ]J. Rawik, Rosng mury, ,Dzis” 2006, nr 4, s. 88-93.

5 K. W. Studnicki-Gizbert, Wspdtczesne mury warowne, ,Dzis” 2004, nr 11, s. 64.

¢ Czas sig baé, wywiad P. Krzywickiego z T. Lipinskim (muzykiem i liderem ze-
spotu Brygada Kryzys), ,Newsweek Polska” 2017, nr 36, s. 15.
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Problem, ktéremu poswigecam tych kilka refleksji, uprasza sig
o przypomnienie refrenu piosenki Grzegorza Tomczaka z poczatkdéw
lat osiemdziesiatych zatytutowanej Ja to mam szczescie. Forme niemal
hymnu wolnoséci nadata jej Maryla Rodowicz, i to do tego stopnia, ze
$piewano ja w kazdym zakatku i przy kazdej okazji, od Battyku po
gor szczyty. Byl to ten szczegdlny moment, w ktéorym Polacy upo-
mnieli si¢ 0 swoja wolno$¢ i podmiotowos¢, z nadzieja zwracali sie ku
przysziosci, ktéora w tamtym czasie znaczona byta wieloma niewia-
domymi. Trzeba bylo — jak podkreslat papiez Jan Pawel II w czasie
swojej pierwszej pielgrzymki do ojczyzny — , wzajemnego zrozumie-
nia, pojednania i pokoju w $wiecie wspotczesnym” oraz ,jednosci
wewnetrznej mych Rodakow””. Kilka lat pozniej z gdynskiego skweru
KoSciuszki papiez pytal: ,Czy przysztos¢, lepsza przysztosé, moze
wyrosnaé z narastania réznic i przeciwienstw na drodze wzajemnej
walki? Walki systemu przeciw systemowi, narodu przeciw narodowi
— wreszcie: czlowieka przeciw cztowiekowi! W imie przysztosci czto-
wieka i ludzkosci trzeba bylto wypowiedzie¢ to stowo »solidarnosé«.
Dzi$ plynie ono szeroka fala poprzez swiat, ktdry rozumie, ze nie mo-
zemy zy¢ wedle zasady »wszyscy przeciw wszystkim, ale tylko wedle
zasady »wszyscy ze wszystkimi«, »wszyscy dla wszystkich« (...)"s.

Mysle, a nawet jestem o tym przekonany, ze takie pragnienie wy-
razit w refrenie wspomnianej piosenki jej autor. Oto one:

Ty to masz szczescie
Ze w tym momencie
Zyé ci przyszto

W kraju nad Wistg
Ty to masz szczescie
Twoj kraj szczesliwy
Pigkny prawdziwy
Ludzie uczynni

W sercach niewinni
Twoj kraj szczesliwy?.

7 Cyt. za: Ojciec Swigty Jan Pawet Il w swojej Ojczyznie, ks. S. Dziwisz, ks. J. Kowal-
czyk, ks. T. Rakoczy (red.), Roma 1988, b.p.

8 Tamze.

° Tango na glos, orkiestre i jeszcze jeden glos [Ja to mam szczescie], www.tekstowo.pl/
piosenka,maryla_rodowicz,tango_na_glos_orkiestre_i_jeszcze_jeden_glos.html [do-
step: 8 IX 2016].
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Czy dzis, z perspektywy 2017 roku, mozemy powiedzieé, ze zy-
jemy w kraju naszych marzen, we wspodlnocie, ktdra, dlatego Ze nia
jesteSmy, jest nasza silg i tarcza zarazem? ,Dwadziescia piec¢ lat temu
zaswiecito w moim kraju storice” — napisat Adam Michnik i z calg
pewnoscia nie jest odosobniony w przekonaniu, ze , dtugo czekalismy
na dni sierpniowe 1980 r. Przez dziesigciolecia przemoc nas ponizata,
zaklamana edukacja oglupiata, strach upokarzat, bezsilny bunt fru-
strowal. Okrucienistwa lat stalinowskich zniewolilty nasze zmysty
i umysty, zmuszaty nas do ciagtej ostroznosci i nieufnosci, sprawity,
ze staliSmy sie pokorni i postuszni. ByliSmy ludzmi w maskach,
ludzmi z kryjéwek. Zyliémy zasmuceni brzydota moralna codzienno-
$ci, osaczeni beznadziejno$cia, osamotnieni wérdéd ttumnych wrza-
skliwych pochodéw. (...) W sierpniu "80 — roku po pierwszej wizycie
Jana Pawtla II — zrzuciliSmy maski, wyszlismy z kryjéwek, wypowie-
dzielisSmy dobitnie swoje »Nie!« — i okazalo sig, ze nasz gtos jest gtosem
Polski wolnej i suwerennej. (...) A dzi$ pytamy: co si¢ z nami stato?
Czemu zamieniliSmy karte praw czlowieka na karte kredytows, czemu
mniej chetnie siggamy po »Lorda Jima« Josepha Conrada czy »Dzume«
Alberta Camusa — ksigzki naszych marzen, dzi$ przemieniane w ma-
rzenie o ksiazeczce czekowej? Czemu ewangeliczne i papieskie we-
zwanie: »Zto dobrem zwyciezaj!« nie przeobrazito nienawistnych orga-
nizatoréw kolejnych nagonek i czcicieli prawd z ubeckich archiwow?
Nie lubimy dzi$ naszego $wiata. Zle si¢ czujemy w naszym $wiecie.
Dlaczego? Czy kiedys, gdy skandowalismy: »Nie ma wolnosci bez
Solidarnoscil«, ten $wiat byl wspaniaty, a potem spodlal? Czy moze,
jak pisat Adam Zagajewski, »swiat jest podwdjny, podzielony. Zara-
zem wspanialy i trywialny, ciezki i lotny, bohaterski i tchérzliwy«?”10,

Norman Davies sugeruje, ze , Polska wpadta w rece zadziornych,
zaczepnych ludzi, ktérzy uwazaja, ze maja absolutna racje. Jedyna
stuszna i niepodlegajaca zadnej dyskusji, a przede wszystkim nieli-
czacy sie ze zdaniem innych”".

,Dziwny jest ten swiat” — mowit Waldemar Milewicz, ale wydaje
sie, ze Swiat ten jest rowniez powaznie okaleczony! Wspomniany

10 A. Michnik, Czy bedziesz dostatecznym tajdakiem?, ,Gazeta Wyborcza”, 30 IV 2005,
http://wyborcza.pl/ 1,93057,2683365.html [dostep: 9 IX 2017].

1 Zadziory, czyli sita mistyfikacji, rozmowa A. Pawlickiej z prof. N. Daviesem,
,Newsweek Polska” 2017, nr 4, s. 15.
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Adam Zagajewski zacheca, bySmy sprobowali opisa¢ ten $wiat, a na-
stepnie zrozumieli, skad to okaleczenie, po to, aby tego stanu nie po-
glebiac i wyjs¢ z zakletego kregu niemocy. Niech fragment jego wier-
sza Sprobuj opiewac okaleczony Swiat przemowi do naszej wyobrazni:

Sprébuj opiewac okaleczony $wiat.

Pamietaj o dtugich dniach czerwca

i poziomkach, kroplach wina rosé.

O pokrzywach, ktére metodycznie zarastaty
opuszczone domostwa wygnanych.

Musisz opiewac okaleczony $wiat.

Patrzyles na eleganckie jachty i okrety;
jeden z nich miat przed soba dtuga podrdz,
na innych czekata tylko stona nicosc.
Widziate$ uchodzcow, ktérzy szli donikad,
styszate$ oprawcow, ktorzy radosnie $piewali.
Powiniene$ opiewac okaleczony swiat (...)"2.

Opisanie drogi, ktora przeszlismy, jest zadaniem szerokiego kregu
0s0b i profesji, podobnie jak diagnoza stanu obecnego, w ktérym klu-
czowe pytanie brzmi ,dlaczego?”. Ustyszatem pigkne zdanie, ze ,po-
ezja jest skroplong rzeczywistoscig”. A jesli tak, to siegam po Juliusza
Stowackiego, ktéry wieki temu pisat:

Szli krzyczac ,,Polska! Polska!” — wtem jednego razu
Chcac krzycze¢ zapomnieli na ustach wyrazu;
Pewni jednak, ze Pan Bég do synéw si¢ przyzna,
Szli dalej krzyczac: ,,Boze! ojczyzna! ojczyzna!”
Wtem Bog z Mojzeszowego wychylit sie krzaka,
Spojrzat na te krzyczace i zapytat: , Jaka!”13.

Pytanie ,Jaka Polska?” jest wcigz aktualne, ale odpowiedzZ na nie
komplikuje inne pytanie: ,Czyja ta Polska?”. To, ze z taka tatwoscia
i premedytacja wyzbywamy sie jej ciagtosci dowodzi, iz mamy po-
wazny problem z akceptowaniem samych siebie. Pafistwo przeciez nie
jest abstrakcja — jest wspdlnota, z ktora sie utozsamiamy badz tez nie.

12 A. Zagajewski, *** (Sprobuj opiewac okaleczony swiat), http://poezja.org/wz/
Zagajewski_Adam/6823/***_(Spr%C3%B3buj_opiewa%C4%87_okaleczony_%C5%9Bwiat)
[dostep: 8 IX 2017].

13 Poeci o ojczyznie. Wypisy literackie, www.ceo.org.pl/sites/default/files/KOSS/dav
Birnary/Materialy%20pomocnicze/poeci_o_ojczyznie.pdf [dostep: 5 IX 2017].
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Nazbyt czesto w przestrzeni publicznej styszymy wypowiedzi, z kto-
rych mozna wnosi¢, ze ich autorzy dystansuja si¢ wobec swojej ojczy-
zny. Juz sam zwrot ,w tym kraju” sugeruje, Ze niekoniecznie jest on
,mdj”. To kwestia tozsamosci (narodowej i kulturowej), o ktorej Zyg-
munt Bauman méwit, Ze nalezy ja ,wytworzy¢, a nie odkry¢”, ze po-
winna by¢ ona , przedmiotem naszych wysitkow, »celems, do ktorego
nalezy dojs$¢; jako cos, co musimy dopiero skleci¢ z czesci lub wybraé
z dostepnych catosci, a potem o to walczy¢ i chroni¢”'4. Ale jak walczy¢
i chronic¢ co$, czego sie wstydzimy — najpierw PRL-u, potem III RP — bo
ktos, kto zawtaszczyt Polske i uczynit z niej sekte, osobliwie rozumie
wspolnote? Ten ktos dopuszcza istnienie wspolnoty, ale na warunkach
Scisle przez siebie okres$lonych. Bo kazdy dyktator — stwierdza Tony
Snyder - ,swoje rzady uzasadnia koniecznoscia obrony przed smier-
telnym zagrozeniem™®.

,Szanujace sie panstwo — podkresla Aleksander Hall — dba o cia-
glos¢ swych poczynan. PiS, sprawujac wladze, demoluje dorobek po-
przednikdéw i zachowuje sie tak, jakby opanowal wrogie panstwo.
W ktorym wszystko trzeba zmienic. Jak w soczewce widac to zjawi-
sko w sprawie ustalania przyczyn katastrofy smolenskiej. Rzadowa
komisja kierowana przez ministra Jerzego Millera, skladajaca sie
z fachowcéw wysokiej klasy, ustalita jej przyczyny. A dobiegajace
konca $ledztwo Prokuratury Wojskowej przynosito konkluzje zgodne
z ustaleniami tejze komisji. Caty ten dorobek zostal jednak uniewaz-
niony przez nowa wladze. Prokuratoréw wojskowych zastapili nowi
prokuratorzy, catkowicie uzaleznieni od prokuratora generalnego,
ktorego polityczny los jest z kolei uzalezniony od Jarostawa Kaczyn-
skiego. (...) Ponowne badanie przyczyn katastrofy smolenskiej stwa-
rza dobra okazje do obserwowania, jak zachowuja si¢ politycy partii
rzadzacej, a takze ludzie funkcjonujacy w strukturach rzadowych
w panstwie znajdujacym sie na drodze do autorytaryzmu. (...) Gdy
patrze na cyniczny usmieszek Ryszarda Czarneckiego wypowiadaja-
cego sie¢ na temat Smolenska, ani przez chwile nie mam watpliwosci,
Ze nie wierzy w zbrodnig. Co sprawia, ze ludzie méwia rzeczy, w ktore

14 Z. Bauman, Tozsamo$¢. Rozmowy z Benedetto Vecchim, J. Laszcz (thum.), Gdansk
2007, s. 18.

1> Wiecej na ten temat zob. S. Sierakowski, Nie ma wolnosci bez praworzgdnosci,
,Polityka” 2017, nr 37, s. 24-25.
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nie wierzg, albo starannie dobieraja stowa, aby nie mozna zarzucic im,
ze wykluczaja absurdalng teze? Starsi z nas doskonale pamietajg te
mechanizmy, gdyz funkcjonowaty one w zyciu publicznym w PRL,
w szczegolnosci w PZPR. Gdy pragnie sig¢ robi¢ kariere i awansowac,
nie mozna kwestionowac linii partii. Ten model powrdcit nie tylko
w rzadzacym ugrupowaniu, ale takze w strukturach panstwowych,
gdyz nasze panstwo stato sie tupem partyjnym”e.

Sita spoleczenstw, ktére powstaly w wyniku umowy spotecznej
— uwaza z kolei Zbigniew Mikotejko — jest ciaglo$¢ wspolnoty. ,, W Pol-
sce panstwo jest mitem, wspdlnota — odswietnoscia. Zawiazuje sie od
okazji do okazji. Od powstania do powstania. Od Zaloby do zatoby.
Tymczasem, na co dzien kazdy zyje wylacznie swoim osobnym zy-
ciem, dlatego w Polsce poziom kapitatu spotecznego jest wyjatkowo
niski”"’.

W $wietle powyzszych uwag nalezatoby sie zgodzi¢ z opinia by-
fego aparatczyka Jozefa Tejchmy, Ze , proces kretynienia (...) postepo-
wat u kazdego, kto przebywat w gmachu KC diuzej niz 6-8 lat”'s. Ten
gmach stuzy dzi$ innym celom. Ale polskie zycie polityczne nie pozo-
stawia zludzen, ze ,partyjne zakony” ochoczo czerpia z doswiadczen
minionej epoki, pomimo ze w trybie urzedowym chciaty ja wymazac
z pokoleniowej pamieci.

Jacek Kaczmarski, bard Solidarnosci, pisat:

Pigkno jest na to, zeby zachwycalo.

Nie znam piekniejszej nad pigkno Ojczyzny,
w ktérej minqwszy przeznaczen mielizny
warto zanurzy¢ obolate ciato.

Pychy sie wyzby¢ (...)".

No wtasnie, wyzby¢ sie pychy! To dotyczy kazdego z nas, a zwlasz-

cza osOb, ktére wywieraja silny wpltyw na ksztalt naszego zycia spo-
fecznego. Partie, ktore sa jego elementem, nie moga by¢ twierdzami,

16 A. Hall, Ponizone patnstwo, , Polityka” 2017, nr 16, s. 9.

7 We wladzy klonow, rozmowa A. Pawlickiej z prof. Z. Mikotejko, , Newsweek
Polska” 2017, nr 23, s. 38.

18 J. Tejchma, Odszedt Gomutka, przyszedt Gierek. Notatki z lat 1971-1973, Torunt 2006,
s. 109.

19 Poeci o ojczyznie. Wypisy literackie, www.ceo.org.pl/sites/default/files/KOSS/dav
Birnary/Materialy%20pomocnicze/poeci_o_ojczyznie.pdf [dostep: 5 IX 2017].
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w ktorych wykuwa sie ,,szczeécie narodu” wbrew jego woli i z pomi-
nigciem, a nawet lekcewazeniem jego podmiotowosci. Oto na naszych
oczach spdr przestaje dotyczy¢ tylko kwestii zasad, ale rozlewa si¢ na
wszystkie bez mata dziedziny zycia. A moze — na co zwrdcita uwage
Irena Pankow — ,tak po Mickiewiczowsku, w glebi nas jest niewolnik,
ktos niepewny siebie, niepeiny. Niedokoniczony obywatel. I tego od-
krycia si¢ boimy. To gleboki strach, ale jest i ptytszy — ze fale demo-
kratyzacji przyplywaja i odptywaja. (...) To pokazuje, ze sie jeszcze
tworzymy; to sa wciaz trwajace bolesne procesy. I tak do konca jesz-
cze nie wiadomo, jaki jest i bedzie ten lud — suweren”?2

Jedli diagnoza I. Parikéw jest prawdziwa, to tym bardziej nalezy
unikac skalpela i nie rozwiazywac za jego pomoca nabrzmiatych kwe-
stii spotecznych. Potrzebny jest madry dialog, ktéry z kolei domaga
si¢ wrazliwego i rozsadnego przywddztwa oséb wolnych od nienawi-
Sci i pogardy, niepozbawionych refleksji, ze sami rdwniez moga bla-
dzi¢. Brak tych cech lub niedostatek powoduje, ze sprawujacy wtadze
tracg zdolnos¢ do zawierania kompromiséw i rozpoczynaja niekon-
czacy sie wojne z prawdziwymi i wyimaginowanymi przeciwnikami.
Scena polityczna, nawet tandetna, zostaje woéwczas trwale podzielona
na ,swoich” i ,,obcych”.

Francuski filozof i znawca retoryki Olivier Reboul pisat przed laty,
ze ,stlowo jest w walce politycznej niezwykle skuteczng i catkowicie
odrebna od faktow bronia. (...) Finezyjna propaganda moze tak samo
wspierac liberalna demokracje, jak i ponurg satrapie. PiS, mimo ze
przez lata uchodzit za ugrupowanie zgrzebne i anachroniczne, a jego
lider za cztowieka niedzisiejszego, ma na polu agit-mowy prawdziwe
osiagniecia, bo wtasciwie rozpoznat odbiorcéw i dostosowat do nich
swoje przeslania. Reszta musi teraz nadrabia¢ komunikacyjne zap6z-
nienia”?!. W podobnym tonie formutuje swoje uwagi psycholog spo-
feczny Michat Bilewicz, ktéry uwaza, ze , granice naszej rzeczywisto-
$ci wyznaczaja granice naszego jezyka (...). Tym bardziej dotyczy to
wspolczesnej polityki. Sam fakt istnienia pewnych pojec i braku in-
nych wpltywa na to, jak widzimy $wiat. Natretne uzywanie takich
pojec radykalizuje tez przeciwnikéw politycznych. Prowadzi do tego,

20 Przyszedt czas odwetu, romowa P. Najsztuba z prof. I. Pankéw, ,Newsweek Polska”
2017, nr 15, s. 33.
21 M. Janicki, W. Wiadyka, Nowy stownik agit-mowy, , Polityka” 2017, nr 17/18, s. 18-20.
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ze np. wérdd demonstrujacych pod Palacem Prezydenckim pojawiaja
si¢ gniew i pogarda — efekt tego, Zze obraza sie ich w mediach publicz-
nych”2,

Wsrdd badaczy spotecznych dos¢ mocno rozpowszechniony jest
poglad, ze to nasze ,migotliwe spoleczenstwo nie odnajduje sie
w tradycyjnych podziatach na lewice, prawice i centrum. Ideowos¢,
wierno$¢ pogladom, konsekwencja, lojalnos¢ wobec wlasnego srodo-
wiska politycznego przestaly byc¢ istotnymi wartoSciami w dobie
pragmatyzmu i skutecznosci. (...) Dla ogromnej liczby ludzi zycie
jako wieczne wyzwanie, jako obowigzek konstruowania si¢ w poje-
dynke, samodzielnego opowiadania si¢ w kazdej sprawie — od wybo-
ru platkéw $niadaniowych po kwestie przerywania ciazy — po prostu
moze okazac sie za trudne. To, co dla jednych jest wolnoscia wyboru,
dla innych - chaosem przyprawiajacym o cierpienie. Na ten stan emo-
i spolecznych zawsze czyhaja uzdrowiciele i szarlatani polityczni,
oferujac komplet prostych, czarno-biatych pogladéw, podzial na na-
szych i wrogoéw, silne objecia wodza. Taka terapie, taki »detoks« za-
oferowato Polsce PiS”?. Moze jednak nie mylit sie eseista Andrzej
Kijowski, gdy przed laty pisat: ,Narod to tylko wiadzy ciert. Moze by¢
wielki, ba! Ogromny, jak bywa z cieniem, gdy kaganek u stup usta-
wisz i $wiattu jego wejdziesz w droge. Dziecko nawet, kiedy sie z cie-
niem utozsami, roénie w olbrzyma i samo siebie straszy¢ moze tym
swoim drugim ja na $cianie. Lecz nawet dziecko w koncu pojmie, ze
cien tak tylko sie porusza, jak zechce ten, kto go sam stwarza i ozy-
wia... Tak i z narodem. On jest wielki — wielki bardzo lub bardzo
maty albo przestaje istnie¢ wcale; jest taki, jakim mie¢ go zechce krol
jego czy tez wodz” .

Trafne w tym wzgledzie uwagi sformutowat Siegfried Lenz, pi-
szac: ,,(...) Kto sadzi, ze dziata na rzecz nowych czaséw, ten nie moze
pozosta¢ przy starych nazwach — musi przemianowywaé, zmieniaé
tablice, zawiesza¢ nowe flagi, wigcej jeszcze: kto rosci sobie pretensje
do przesztosci, tak jak czynili to jezdzcy Wschodu, ten musi pilno-
wac, by wszystkie swiadectwa przemawialy na jego korzys¢, i dlatego

2 Lekcja pogardy, rozmowa M. Zyly z psychologiem spolecznym prof. M. Bilewi-
czem, , Tygodnik Powszechny” 2017, nr 38, s. 14.

2 E. Wilk, Rozwibrowani, , Polityka” 2016, nr 42, s. 35.

2 A. Kijowski, Grenadier — krol, Warszawa 1972, s. 37.
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nie moze uniknag¢ sortowania swiadkow i $wiadectw, tak, musi od-
dzielaé, trzebi¢, czyscié, jego jedyne chyba zadanie to oddzielenie
ziarna od plew wsrod dowodow historii”?. W opinii cytowanego
wczesniej A. Kijowskiego ,bohater jest kreacja spoteczng, a tworzy go
chwila powszechnego odczucia historii; jest to chwila, od ktdrej zalezy
przyszto$¢ narodu, a ktora ze wzgledu na swa tre$¢ i nastrdj kojarzy
si¢ tatwo z przesztoscia, czyli aktualizuje historie. Zdarzenia i postacie
wsrod nich dziatajace wydaja sie znane; wszyscy, ktorzy im asystuja,
zdaja si¢ by¢ przeniesieni w inny wymiar, przebrani w kostiumy,
i nawet sfowem i gestem, i zachowaniem nasladuja wyuczone z histo-
rii modele”?. Nie mamy watpliwosci, ze historia jest tu traktowana
instrumentalnie.

Jeden z publicystow zawarl podobny dylemat w pytaniu ,Jaka
przeszto$¢ nas czeka?”?”. To pytanie nie jest pozbawione racji, jesli
towarzyszy nam troska wyrazona przez filozofa kultury Andrzeja
Ledera. Zwrocil on uwage na potrzebe opowiedzenia na nowo historii
spotecznej Polakow, czyli naszej historii emancypacyjnej od stanu
poddanstwa, niewolnictwa do nowoczesnego spoteczeristwa miesz-
czanskiego. ,Mysle, ze polskie spoteczenistwo dopiero dzisiaj dojrze-
wa stopniowo do funkcjonowania w demokracji. Demokracja nie jest
idyllg, przyjemnym dialogiem dobrze wychowanego towarzystwa.
Nowoczesna demokracja w Europie zrodzita si¢ z krwawych wojen
i zastgpita je zimnym pokojem. Przede wszystkim wigc wymaga za-
akceptowania konfliktow i umiejetnosci funkcjonowania politycznego
bez ich lukrowania. Uznanie, ze ktos rézni si¢ ode mnie bardzo gle-
boko, ze swoje interesy postrzega jako antagonistyczne wobec moich,
ze wrecz czujemy do siebie gleboka nieched, i potaczenie tego ze zgo-
da na wspolne istnienie w ramach instytucji politycznych, stanowi
moim zdaniem, istote praktyki demokratycznej. Problem zaczyna sig¢
wowczas, gdy duze odlamy spoteczenstwa zaczynaja uwazad, ze
wrogow nalezy wsadza¢ do wigzien, odebrac¢ im prawo glosu, leczy¢
psychiatrycznie. Gdy politycy konflikt definiujg, jako absolutna wro-
gos¢ i uwazaja za pretekst do odebrania swoim przeciwnikom praw

% S. Lenz, Muzeum ziemi ojczystej, E. Borg, M. Przybylowska (thum.), Warszawa
1991, s. 347.

% A. Kijowski, O dobrym Naczelniku i nieztomnym Rycerzu, Krakow 1984, s. 14.

27 Z. Pietrasik, Jaka przesztos¢ nas czeka?, , Polityka” 2005, nr 33, s. 26-28.
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i wolnosci. To jest taki moment, kiedy spoleczenstwo ewidentnie nie
radzi sobie z konfliktem. Pokazuje, Ze nie jest dojrzale do politycznej
nowoczesnosci. (...) My wlasnie jesteSmy w takim momencie”?.
Wspotbrzmia z ta wypowiedzig uwagi sformutowane przez psy-
chologa i psychoterapeute Wojciecha Eichelbergera, ktérego zdaniem
,0d paru lat jesteSmy w takim momencie historycznym, w ktérym to,
co przez ostatnie sto lat trwato uspione i ukryte w naszej narodowej
podswiadomosci, wybilo na Swiatlo dzienne. A matka Historia — albo
blizej matka Europa — byta dla swojej corki Polski matka trudng i nie-
obliczalna. Polska byla zdradzana, porzucana, ulegata traumatycznej
przemocy, gwaltom, napasciom i spiskom, a jej odruchy buntu byly
bezwzglednie pacyfikowane. Jej pozbawiony drzwi dom byl czesto
pefen nieproszonych gosci. Dzi$ Polska nie wierzy nikomu, nie wierzy
ani w uczciwos¢, ani w lojalnos¢ innych, wigc sama zwalnia sie
z obowiazku zachowywania si¢ w sposob uczciwy i lojalny. Jesli dzie-
je sie co$ zlego, to nie potrafi wzia¢ odpowiedzialnosci na siebie, win-
ni sg inni: szatani, szkodnicy i spiskowcy. Jesli dzieje sie cos dobrego,
gdy dostaje prezent od losu i historii, to nie potrafi go przeja¢ ani do-
ceni¢ i w koncu go popsuje. We wszystkich zdarzeniach szuka dru-
giego dna, zlych intencji, manipulacji. Cho¢ bardzo pragnie dobra, to
jednak nie potrafi utrzymac go w rekach, musi je popsué, bo jej zda-
niem nie miesci si¢ ono w scenariuszu jej loséw. Jesli kto$ traktuje ja
z szacunkiem, powaznie i nie daj Boze z sympatia, to nieuchronnie zo-
stanie zdewaluowany, bo Polska nie potrafi w to wierzy¢. Ma kompleks
obcego, przemocowego najezdzcy. Bezpieczenstwa szuka w izolacji”?.
Wydawac by sie moglo, ze najgorsze mamy za soba, ze koszmar
niepewnosci juz nie powroci. A jednak powrocit za sprawa grupy
ludzi, i to niekoniecznie spod znaku PiS, ktérzy odkryli w sobie
przemozna che¢ zmieniania wszystkiego i za wszelka cene. Prezes
Zwiazku Tataréw RP Selim Chazbijewicz popeinit Ode dla Jarostawa
Kaczynskiego — przywddcy narodu, zwyciezcy w wyborach, w ktdrej zawart
te oto stowa: ,Niby zwycieski Chrobry wzmacniasz panstwo nasze/

28 Inna duma, rozmowa E. Wilk z filozofem kultury prof. A. Lederem, ,Polityka”
2017, nr 15, s. 28.

2 Polska nie wierzy w mitos¢, rozmowa D. Karpiuka z W. Eichelbergerem, , Newsweek
Polska” 2017, nr 36, s. 34.
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jak orzet ponad skala wzlatujesz i zawsze/ To Ty masz racje”*®. Gdy
potaczymy ten zachwyt z okrzykami , Jarostaw, Polske zbaw”, to na-
suwa sie taka oto konstatacja, ze nie potrafimy si¢ uwolni¢ od stanu
niewolnictwa, przynajmniej intelektualnego.

Niesmiertelny Jacek Kaczmarski, juz przez nas cytowany, zastugu-
je na to, by po raz kolejny przywotac jego stowa — tym razem pie$n Osty
i ludzie. Strofy te dedykuje ,dobrej zmianie”, niezaleznie, z ktérego
zrodla bierze ona swoj poczatek. Bo przeciez po 1989 roku kazda kolej-
na koalicja rzadzaca miata recepte na sukces, bardziej swdj anizeli spo-
feczny. Niepokojace, a jednoczesnie pouczajace jest to, ze tym razem
w roli ,jezdzca wolnosci” Kaczmarski obsadzit osta, o czym ponizej:

Dosiadt mnie osiot okrakiem
I rykiem obwiescit donosnym
Ze na wierzchowcu takim
Bedzie jezdZcem wolnosci
Whit mi w Zebra ostrogi
Wepchnat do ust kostke cukru
Chwostem tnac w poprzek nogi
Zmusit bez trudu do truchtu
Zaduch osli mnie dusi
Jestem kloaka jezdzca
Bo co spod ogona wypusci
Na moich gromadzi si¢ plecach
Malpy $piewaja mu piesni
I taska zwg co jest musem
On ryczy nad uchem — Nie $pij!
I'juz nie truchtem juz ktusem?'.

Nie poprawiaja samopoczucia opinie, ze ,w Polsce jestesmy w sta-
nie permanentnej wojny, ludziom puscity hamulce moralne, cywilizacyj-
ne. Ten kraj jest podzielony, sa newralgiczne miejsca wypetione troty-
lem i napalmem, gdzie toczy si¢ ideologiczna walka. Wystarczy iskra, by
to wszystko wybuchto. Mam niestety poczucie, ze w Polsce rozmowa si¢
juz dawno skonczyla. I ze albo jeste$ z nami, albo na stos”32.

S0 E. Gietka, Dla J., , Polityka” 2016, nr 43, s. 28-31.

317. Zakowski, Ruina w budowie, czyli osiot w siodle i matpa w klatce, , Polityka” 2016,
nr 43, s. 13.

32 Dr Misio nie chce zmadrze¢, rozmowa R. Kim z A. Jakubikiem (aktorem i wokali-
st zespotu Dr Misio), ,Newsweek Polska” 2017, nr 24, s. 27.
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Znany publicysta Tomasz Lis poszedt jeszcze dalej i wskazat na zja-
wisko ,,moralnego nihilizmu”, ktérego celem jest tworzenie ,nowego
czlowieka”, co z kolei wymaga ,,dehumanizowania grup i ludzi”. Stad
W jego ocenie ,(...) zapotrzebowanie na epitety. One pomagaja nihili-
stycznej wladzy odwotac sie do najbardziej wulgarnych klisz i najniz-
szych instynktdw. Szczegolna role pelni tu szeroko propagowana isla-
mofobia. Nienawisé¢ do »ciapatych« staje sie cnota, ot, po prostu odmiana
patriotyzmu, moze nadgorliwego, ale jednak. Praktyczne promowanie
islamofobii pozwala eliminowac kolejny porzadek wartosci — przyzwo-
itos¢, szacunek dla praw czltowieka, tolerancje. Terrorystyczny zamach
jest szansa dokonania zamachu na humanizm”%.

Wielu ludzi oburza to, ze ,wladza rozwala (...) kraj, a partia za-
wlaszcza panstwo”. Jak wyznaje znana piosenkarka, ,to niszczenie
mojego szczescia na finiszu zycia. Tego wszystkiego, w co wierzytam
i na co pracowalam. Bylam tak nieprawdopodobnie szczesliwa, gdy
upadia komuna, a potem, gdy weszliSmy do NATO i Unii Europej-
skiej. OdzyskaliSmy wreszcie godnos¢, jako Polacy. Po 1989 r. zacze-
fam zarabia¢ tyle, na ile wycenili mnie rynek i fani, a nie wediug
stawki w PRL-owskim ministerstwie. Uwierzytam, ze moge zy¢ tak,
jak chce w moim wiasnym kraju”.

Czyz nie ma ragji A. Leder, postulujac rzeczowa debate o naszej
historii spotecznej? Uwaza on, ze , z jej nowego przemyslenia moze si¢
wyloni¢ wizja przyszlosci — wreszcie nie na bazie poczucia kleski,
krzywdy, martyrologii, lecz na bazie odpowiedzialno$ci, réwniez za
innych. Dumy, Ze taka odpowiedzialno$¢ potrafimy na siebie brac.
Dumy z tego, ze potrafimy brac takze odpowiedzialnosc¢ za swoje winy.
A przede wszystkim dumy z wielkiej drogi, jaka w ciagu kilku pokolen
pokonata wigkszos¢ polskiego spoleczenstwa”*. Oby sie tak stato. Wie-
my jednak, Ze historia to niebezpieczne , tworzywo” i w ostatnich latach,
zamiast by¢ , nauczycielka zycia”, jest traktowana jak ,,handlarka, u kto-
rej mozna zamoéwi¢ dowolny towar”. A chciatoby sie, aby bylto tak

3 T. Lis, Nihilisci, ,Newsweek Polska” 2017, nr 24, s. 3.

3 PiS rozwala nam kraj, rozmowa A. Pawlickiej z Kora, ,,Newsweek Polska” 2017,
nr 7, s. 10.

% Inna duma, cyt. wyd., s. 28.

3 Kompleks Polski, rozmowa M. Nowickiego z prof. B. Lagowskim, ,Newsweek
Polska” 2010, nr 6, s. 34.
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zwyczajnie, po ludzku, przeciez , patriotyzmu nie trzeba demonstrowac
rano i wieczorem”?.

,Historia — jak pisal Jan Jézef Szczepanski — jest niezamarzajaca
rzeka. W jej tozysku tkwia kruszejace powoli skamieliny: swiatynie,
warownie, groby. Jej nurt niesie odwieczne $wiadectwa — formy
i brzmienie jezyka, obyczaje, wierzenia. Ale sens historycznego dzia-
nia sie nie krzepnie, podatny na wciaz nowe interpretacje, dajacy
wcigz nowe odpowiedzi na pytania nigdy niewyjasnione do konca.
(...) Wszystko zalezy od pogladéw wyznawanych przez ludzi, paraja-
cych si¢ spisywaniem i komentowaniem dziejow. Takze od potrzeb
czasu, w ktorym ludzie ci wykonuja swoje rzemiosto. Tak wiec prze-
sztos¢ zyje i podlega nieustanym przemianom”3. Problem badan histo-
rycznych zaczyna sie wéwczas, gdy probujemy pozby¢ sie nadinterpre-
tacji minionych epok metoda tworzenia nowej mitologii**. Pamietajmy
o tym, ze ,ludzi nie wiaze z mitem relacja prawdy, ale relacja uzytecz-
nosci: dokonuja odpolitycznienia w zaleznosci od potrzeb; istnieja
przedmioty mityczne na jakis czas uspione; pozostaja mglistymi sche-
matami mitycznymi, ktoérych fadunek polityczny wydaje sie¢ niemal
obojetny”#. W ocenia B. Lagowskiego w Polsce istnieje wyjatkowa po-
datnos¢ na mitologie, co ma swoje negatywne konsekwencje, gdyz za-
patrzeni w zmitologizowana przeszios¢ ,tracimy zdolno$¢ do upra-
wiania polityki w warunkach pokoju, gdy brakuje wroga”#!. Jednym
z takich mitow byta Polska w roli przedmurza i oblezonej twierdzy.

Ta przeszio$¢ powraca w nowym entourage’'u, a wobec tego do-
$wiadczenie i logika polityczna podpowiadaja, ze ,wrogow nalezy
cenid i pieczotowicie o nich dba¢, gdyz ich utrata zagraza naszej [rza-
dzacych] tozsamosci”#2. Podwaza sens polityki uprawianej przez obo6z
rzadzacy. Co niektérzy idq jeszcze dalej i podpowiadaja, ze skoro

37 Zylis'my historig, rozmowa A. Fafary z B. Tomaszewskim, , Polska Zbrojna” 2014,
nr9,s.119.

% Wiecej na ten temat zob. J. J. Szczepanski, Malerika encyklopedia totalizmu, Kra-
kéw 1990.

% ]. Szacki, Dyskusja o Polsce, Polakach i polskosci, , Przeglad Polityczny” 2001, nr 48,
s. 16.

40 R. Barthes, Mitologie, A. Dziadek (ttum.), Warszawa 2008, s. 279.

41 B. Lagowski, Pochwata politycznej biernosci, Wroctaw 2008, s. 40.

#2R. S. Robins, J. M. Post, Paranoja polityczna. Psychologia nienawisci, H. Jankow-
ska (ttum.), Warszawa 2007, s. 120-121.
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nie ma wroga, to nalezy go ,,wyhodowac”. Jak wyjasnia W. Eichelber-
ger, ,nacjonalizm, rasizm, antysemityzm, ksenofobia to ideologie bar-
dzo atrakcyjne dla ludzi z obronng strategia borderline, szczegolnie
gdy laczy sie ona ze strategia narcystyczna. Dla tak doswiadczonych
ludzi pogarda i nienawis¢ to tylko terapia objawowa, majaca ich ule-
czy¢ z glebokiego kompleksu nizszosci i winy oraz bélu bycia nieko-
chanym i niedocenionym. (...) Im bardziej bedzie nam doskwierac
nasza poraniona narodowa dusza, z tym wiekszym stracericzym za-
patem bedziemy tworzy¢ i uatrakcyjnia¢ nasza fikcyjna, heroiczna,
wielko$ciowa fasade. A jest ona wyjatkowo niebezpieczna, bo w ra-
mach zwigkszania dawki wymusza coraz bardziej radykalne postawy
dewaluujace i represjonujace urojonych wrogéw. Z czasem mozna ich
zaczac usuwac z zycia publicznego, a w wypadku psychozy wojennej
—wrecz likwidowad”#,

W ocenie Andrzeja Zolla , kazdy rodzaj tyranii moze byc¢ (...) »tra-
dycja«. Jesli nie mamy granic dla wladzy wykonawczej i ustawodaw-
czej, to ktos, kto jest w danym momencie silny, moze pozbawi¢ wska-
zane przez siebie jednostki czy grupy spoteczne wszelkich praw, tacz-
nie z prawem nietykalnosci fizycznej. Tak si¢ dzieje wszedzie, gdzie
niezawisto$¢ sedziow i sadow zostaje zniszczona — w imig ideologii,
dominacji jednej partii, walki z »imposybilizmem«. (...) Ogromnym
grzechem dzisiejszej wladzy jest tez niszczenie resztek kultury praw-
nej polskiego spoteczenstwa. Méwie »resztek«, bo mysSmy nigdy nie
byli tu mocni. Ale przez ostatnie 25 lat prébowalis$my kulture prawna
w Polsce odbudowac”,

Tak, w naszym kraju ten proces trwa. ,,Codziennie o 19.30 blisko
dwa miliony Polakéw ogladaja raport z oblezonej twierdzy. Twierdzy
broni silny rzad, dbajacy o dobrobyt i bezpieczenstwo mieszkancow.
Rzad ma zawsze racje i odnosi same sukcesy, dlatego wtasnie nie-
ustannie atakuja go wrogie sily: ze wschodu Rosja, z zachodu Niemcy
(znacznie gorsi), a zza oceanu miliarder George Soros. Regularne ataki
przypuszcza tez Unia Europejska, zachecana przez wrogdéw wewnetrz-
nych: »totalng« opozycje, postkomunistow i organizacje pozarzadowe.
Oblezenie trwa juz prawie dwa lata, ale twierdza si¢ nie poddaje.

# Polska nie wierzy..., cyt. wyd., s. 36.
4 Whadza bezprawia, rozmowa C. Michalskiego z prof. A. Zollem, ,,Newsweek
Polska” 2017, nr 7, s. 20.
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Rzadzacy i rzadzeni sa niezlomni jak czczeni przez nich bohaterowie,
a sily do walki dodaje im gorliwie praktykowana wiara”#. W naro-
dowej telewizji — uwaza Jarostaw Kurski — , antyniemiecka histeria jak
za Wladystawa Gomutki. Tylko brak Adenauera w krzyzackim plasz-
czu, »rewanzystow i rewizjonistow«, ziomkostw Hubki i Czai. Oene-
rowskie »karne kadry ducha czynu« skandowaty 1 sierpnia w War-
szawie: »Jedna kula, jeden Niemiec!«. Rzad PiS wyzywa Niemcéw od
»dzieci i wnukéw zwyrodnialcow« i domaga sie sutych reparacji wo-
jennych. (...) Obrazajac i upokarzajac Niemcow, zrywamy ostatnia
przyjazna ni¢ aczaca nas z Europa. (...) Nie ma bezpiecznej Polski
— konkluduje J. Kurski — bez przyjaznych stosunkéw z Niemcami”#.
,Wydaje mi si¢ — pisat Tadeusz Katelbach — Zze nie ma narodow
z przyrodzenia indywidualistow, ani narodéw warchotéw. Kazda
wieksza lub mniejsza zbiorowo$c¢ ludzka, zwiazana ze soba jezykiem,
kultura, ziemia, religia, tradycja, stowem kazdy naréd ma wspolne
i jemu tylko wlasciwe, odrebne cechy. Rzezbi je w narodzie historia.
Staja si¢ z czasem cechami jakby przyrodzonymi, ktorych, gdy sa zle,
nie jest w stanie wyzby¢ si¢ z dnia na dzien”. Wychodzac od tej re-
fleksji, zapytajmy: , Estne historia magistra vitae?”. Nie tylko Rzymia-
nie, ale i potomni chcieli gleboko wierzy¢, ze tak jest. W sytuagji jed-
nak, gdy imperatyw uczuciowy dominuje nad racjonalnoscia, to ocze-
kiwanie stato si¢ nieracjonalne. Wiele swiadczy o tym — przekonuje
Jan Widacki — Ze historia niczego nas nie nauczyta. Od lat powtarza-
my te same btedy, a polityka historyczna nauczyla nas je racjonalizo-
wad, a nawet wiecej — ich powtarzalnos¢ uzasadnia¢ przywiazaniem
do tradygcji*®. Historia utracita w ten sposob swoja ,cnote” i stata sie
,arsenatem broni politycznej”, z ktoérego skrzetnie korzysta coraz licz-
niejszy zastep ,, policjantdw pamieci”, ktorym sie wydaje, ze przesztosc
mozna odkresli¢ , gruba kreska”. Poprzez mity i rytualy - uwaza

# K. Btazejowska, Jak hartuje sie elektorat, ,, Tygodnik Powszechny” 2017, nr 38, s. 10.

6], Kurski, Na antyniemieckim paroksyzmie straci Polska. Zyska putinowska Rosja,
»,Gazeta Wyborcza” 2017, nr 181, s. 2.

47 T. Katelbach, Spowiedz pokolenia, S. Cenckiewicz (przejrzal, poprawil i posto-
wiem opatrzyl), Gdansk 2001, s. 293.

8 J. Widacki, Historia w stuzbie polityki, ,Przeglad”, 10 VIII 2008, s. 11.
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Jacques Le Goff — , mysl nieoswojona ustala szczegdlna relacje miedzy
przesztoscia a terazniejszoscia”#.

Czy jest na to antidotum? Tak, a pisal o nim wybitny historyk
Jozef Szujski: ,(...) Oswiaty! Oswiaty prawdziwej! Calego morza
$wiatta i wiedzy! Pracy nad oswiata we wszystkich warstwach spote-
czenstwa, pracy namietnej jak che¢ ratunku, powszechnej jak po-
wszechne wydobywanie sie z potoku, goraczkowej prawie, jak go-
raczkowa jest potrzeba! Oswiaty, bo zginiemy! Na wszystkie nasze
obledy i stabosci, na wszystkie swary i zatargi, na wszystkie fiaska
polityczne i spoleczne, na wszystek upadek materialny i moralny,
na wszystkie rzady koterii, usifowania wartoglowow, eksperymenty
ambitnikéw, balamuctwa opinii, ospalstwo mas, obojetnos¢ i bez-
wladnos¢ narodowego osrodka — jedno tylko: oswiata narodowa, to
jest: poznanie rzeczywisto$ci bez utraty swigtego klejnotu tradycji — to
jest energia i skuteczno$¢ pracy z wiedzy srodkéw pracy pochodzaca
— to jest nazwanie rzeczy po imieniu, w catym $wiecie znanych i na-
zwanych, z ktérymi sie upora¢ nie mozemy, to jest obmyslenie czynu
i wykonanie czynu, to jest nalozenie indywiduom zelaznego hamulca
zbiorowego rozumu, zbiorowej madrosci (...), to jest rozbrat z zaro-
zumiala mlodoscia a staro$cia o bezsilnych muskulach, a wejscie
w wiek meskiej rozwagi i powagi!”*.

Temu, jakze waznemu, postulatowi wychodzi naprzeciw wielka-
nocna homilia prymasa Wojciecha Polaka, w ktorej mogliSmy usty-
sze¢, ze ,konieczna jest zgoda i porozumienie. Konieczny jest wza-
jemny szacunek i wspoldziatanie”. Prymas podkreslil, ze niezbedne
jest to, co , pozwala budowac na trwatych fundamentach wspdlnego
dobra, praworzadnosci, troski o potrzebujacych pomocy i wsparcia,
o biednych i uchodzcéw”>'. Dotknatl niezwykle waznych kwestii: za-
machy terrorystyczne, naplyw uchodzcéw, grozba nowej wojny oraz
zubozenie na staro$¢ otwieraja liste obaw Polakéw w 2017 roku?.
W ostatnich miesiacach najgtos$niej méwi sie o uchodzcach, a warto

#]. Le Goff, Historia i pamig¢, A. Gronowska, J. Stryjczyk (thum.), Warszawa 2007,
s. 48.

S0]. Szujski, O fatszywej historii jako mistrzyni fatszywej polityki. Rozprawy i artykuty,
H. Michalak (wyb. i oprac.), Warszawa 1991, s. 275-276.

51 R. Thun, Przestanie Machiavellego, ,,Polityka” 2017, nr 17/18, s. 11.

527, Cieéla, Suma polskich lgkéw, , Polityka” 2017, nr 17/18, s. 15.
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w tym miejscu przypomnied, ze miara naszej tolerancji jest m.in. sto-
sunek do ,obcych”. Wojciech Sadurski uwaza, ze ,PiS wyczuto ko-
niunkture spoteczng, ten egoizm oraz strach Polakoéw wynikajacy chyba
z niepewnosci naszej tozsamosci, dla ktdérej zagrozeniem ma by¢ nie-
wielka liczba imigrantow z innego kregu religijno-kulturowego. Prawda
tymczasem jest zupelnie inna — bez najmniejszego uszczerbku dla naszej
tozsamosci i bezpieczenstwa moglibysmy przyjac kilka tysiecy uchodz-
cdw. Rzad woli jednak uczyni¢ ze sprzeciwu wobec uchodzcédw swoiste
wyznanie wiary prawdziwego Polaka. Takie stowa jak w Auschwitz
jeszcze pare lat temu bylyby w Polsce nie do wyobrazenia”>.

,Jest mi wstyd — mowi Dionisios Sturis, potomek greckich
uchodzcédw — ze dzisiejsza Polska traktuje uchodzcow z taka obojetno-
Scia i pogarda. W czym Syryjczycy, Irakijczycy czy Afganczycy sa gor-
si od Grekow, ktorym kiedy$ pomoglismy? Albo od nas, Polakéw,
ktorym kiedys pomogly inne kraje? Chcialbym, zeby moja ksiazka
byla glosem w dyskusji, ale nie tudze sig, ze przyczyni si¢ do zmiany
sytuacji. Musiataby ja przeczyta¢ pani premier i minister Blaszczak,
a szanse sa na to niewielkie. Dla nich wiedza zawarta w mojej ksiazce
bytaby niewygodna — dowodzi bowiem, Ze potepiani w czambut ko-
muniéci mieli w tym konkretnym przypadku wiecej przyzwoitosci,
wiecej empatii, ze wykazali si¢ wiekszym czlowieczenstwem, ze lepiej
rozumieli, na czym polega realna solidarnos$¢”>. To nie grecki dzien-
nikarz powinien sie wstydzi¢, tylko my, Polacy, ze ulegliSmy mowie
nienawisci i zamknelismy drzwi przed uchodzcami. Wiem, ze uogol-
nienia sa tu nie na miejscu, ale wiem réwniez, ze $wiat patrzy na nas
nie indywidualnie, lecz wystawia oceng catej zbiorowosci.

,Uchodzca czy emigrant — uwaza Z. Mikolejko — stat sie jak gdy-
by nowym Zydem, nowym innowierca, ktéry przyjdzie po nasze do-
bra i nasze kobiety, po nasze samochodziki i towary z dyskontow. Te
leki wynikaja z braku dojrzatosci spotecznej. Chetnie zachtysneliSmy
si¢ dobrobytem zachodniego $wiata, zapominajac, ze wzial si¢ on nie
tylko z wyzysku kolonialnego, ale przede wszystkim z wiekszego

5 Dyktatura ignorancji, rozmowa A. Pawlickiej z prof. W. Sadurskim, ,,Newsweek
Polska” 2017, nr 27, s. 22.

5% Gdy Polacy byli goscinni, rozmowa A. Domostawskiego z D. Sturisem (dzienni-
karzem, potomkiem greckich uchodzcéw), ,Polityka” 2017, nr 16, s. 30-31.
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otwarcia na $wiat i dlugiej, wspdlnej pracy spoteczeristw mieszczan-
skich, w tym pracy intelektualnej. Polska nie wydata zadnych wybit-
nych myslicieli w skali $wiata. Teologéw rowniez — dopiero po tysiacu
lat chrzescijanstwa trafit si¢ Jan Pawet II. Czy to co$ oznacza? Tak. Na-
sza wizja swiata jest bardzo waska i ograniczona. Wciaz jesteSmy pro-
wincjonalni, wsobni, powierzchowni. (...) Oszalata nienawis$¢, ktdra
doprowadzita w II RP do zamachu na prezydenta, w III RP rozpotowita
W pewnym sensie spoleczenstwo na dwa plemiona. Po wiekach tepie-
nia multi-kulti mamy oto jednolite etnicznie spoteczenistwo, wiec mu-
sieliSmy znalez¢ sobie wewnetrznego wroga. Podzieleni i patrzacy na
siebie spode tba nie mamy szansy by¢ narodem zbytnio szczesli-
wym”,

Syryjczyk Bassam Aouil, ktéry w 1994 roku przybyt do Polski,
pamieta, ze ,, wtedy ludzie byli bardzo ciekawi kogos, kto méwi inaczej
niz oni, inaczej wyglada. Moze wyczuwato si¢ czasami lekki dystans,
ale nigdy wrogos¢. Dostatem stanowisko profesora, to tez zapewne
jakos okreslito moj status. Ten kraj zmienil sie w oczach. Byt taki kli-
mat: otwdrzmy si¢ na $wiat, rozwijajmy sie. Wtedy duzo pracowatem
naukowo, bylem czesto zapraszany przez inne uczelnie. Poza tym
otworzylem swoj gabinet. Zaczalem si¢ specjalizowa¢ w trudnych
klinicznych przypadkach, miatem wielu pacjentéow. Teraz w gabine-
cie... sama pani widzi, tumoéw nie ma”>¢. W jego ocenie , poziom em-
patii, takiej prostej, ludzkiej solidarnosci, jest zatosnie niski. A za to
niebezpiecznie wysoki poziom wrogosci. To wisi w powietrzu. Czu-
jesz, ze ktos ci cos zrobi, tylko nie wiesz, kto i kiedy. (...) Od dwoch lat
eskalacja. Zaostrza si¢ jezyk w polityce, mediach. Publiczna telewizja
pokazuje uchodzcow tak: grozni, agresywni, dzicy, ciagna do Europy
catymi hordami. I oczywiscie dodaje sie, Ze nie sa tacy, jak my tutaj.
(...) To bardzo ciezki czas dla Polski. Niedltugo przeciez ta wrogos¢
z ulic przeniesie sie do urzeddéw, szkol. I juz nie bedzie chodzié o to,
ze kto$ ma inny kolor skéry. Wystarczy, ze komus nie spodobaja sie
jego poglady. (...) Mysle, ze politycy, ktdrzy to rozpetali, zdaja sobie
sprawe z btedu. Tyle tylko, Ze nie chca si¢ do tego przyznac. Dla nich to
byty tylko hasta, ktore mialy ich wynies¢ do wladzy. A ludzie, ktérzy

5 We wladzy klonéw, cyt. wyd., s. 38-39.
56 Ta wrogosé wisi w powietrzu, rozmowa M. Swiechowicz z prof. B. Aouilem,
,Newsweek Polska” 2017, nr 26, s. 28.
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za tymi hastami poszli, zmienili swoja postawe, moze nawet swoje
zycie, bo podzialy zaszty tak daleko, ze kto$ zerwat ze swoja dziew-
czyna, ktora mysli inaczej, ktos przestat sie odzywaé do rodzicow.
Inny pokidcit si¢ z bratem, przyjaciotmi. I teraz co politycy majg im
powiedziec?”¥.

Ano wtlasnie, co majq powiedzie¢ i uchodzcom, i swoim roda-
kom? ,Mamy pelne moralne prawo powiedzie¢ »nie«” — tak Jarostaw
Kaczynski uzasadnial na kongresie programowym PiS odmowe przy-
jecia przez Polske uchodzcow. ,Bo przeciez — dodawat — nie ma po-
wodu, zeby$my radykalnie obnizyli standard naszego zycia”. I jeszcze
stwierdzil, Ze to bylaby ,katastrofa spoteczna”, bo — po pierwsze
— ucierpiatoby ,takie zwykle, codzienne bezpieczenstwo”; a po drugie
— wraz z uchodzcami pojawilyby sie problemy ekonomiczne. A poza
tym — zapewnial — Polska uchodzcom juz pomaga i jest gotowa po-
magac wiecej, byle nie u siebie, a na miejscu®. Na spotkaniu wybor-
czym w Makowie Mazowieckim prezes PiS kolejny raz odniost si¢ do
tematu uchodzcow, ktoérzy nieustannie naptywaja do Europy. Tym
razem zwrocit uwage na zagrozenia zdrowotne wiazace sie¢ z poja-
wieniem imigrantéw. Bez krzty zazenowania obwiescil, ze ,sa juz
przeciez objawy pojawienia si¢ chorob bardzo niebezpiecznych
i dawno niewidzianych w Europie. Cholera na wyspach greckich,
dezynteria w Wiedniu. R6znego rodzaju pasozyty, pierwotniaki, kto-
re nie sa grozne w organizmach tych ludzi, a moga tutaj by¢ grozne.
To nie oznacza, zeby kogo$ dyskryminowac, ale sprawdzi¢ trzeba”>.
Uspokajajac partyjny elektorat, powiedzial: ,Nikt nie narzuci nam
z tego powodu, ze bierzemy $rodki z Unii Europejskiej, takiej sytuacji,
ktora doprowadzi do katastrofy spotecznej. Chodzi mi o imigrantow,
ktorzy zalewaja Europe. Nie ma zadnego powodu, zeby$my radykal-
nie obnizyli standard jakosci zycia Polakow. My nie wzywalismy ich
do Europy. Mamy petne moralne prawo powiedzie¢ »nie«”. Dodat tez,

57 Tamze, s. 29.

%8 R. Kim, Niemoralne stowa Kaczynskiego o uchodzcach, ,Newsweek Polska”, 2 VI 2017,
http://www.newsweek.pl/opinie/jaroslaw-kaczynski-niemoralne-slowa-o-uchodzcach,
artykuly,412647,1.html [dostep: 30 VIII 2017].

% Kaczynski o uchodZcach: cholera, dezynteria, pasozyty!, se.pl, 14 X 2015,
http://www.se.pl/wiadomosci/polityka/kaczynski-o-uchodzcach-cholera-dezynteria-
pasozyty_703198.html [dostep: 1 IX 2017].
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ze Polska jest gotowa partycypowac¢ w unijnym programie pomocy
uchodzcom na miejscu®.

Zdaniem N. Daviesa ,Polska przez ostatnie ¢wier¢ wieku prze-
szta od kondycji Ukrainy do kondycji sredniego panstwa europejskie-
go. Obecnie rzadzacy w ogole tego postepu nie dostrzegaja. Glosza
regres i regres serwuja w swoich dziataniach. Prezydent i premier to
kukietki. Sejm jest instytucja fasadowa, w ktorej tyrania wiekszosci
ttumi jakakolwiek dyskusje. Trybunat Konstytucyjny zostal ostatecznie
partyjnie ubezwlasnowolniony. Sedziow nazywa si¢ kolesiami przy
kawie. Prawo jest naginane do potrzeb partii rzadzacej, ktdra chce od-
grywac przewodnia role narodu. To powrét do PRL”¢!. To mato budu-
jaca konstatacja, zwtaszcza gdy odwotamy sie do pamieci pokolenia,
ktore doswiadczenie PRL-u ma wpisane w swoje biografie. A moze
racje ma Jacek Santorski, ktéry uwaza, ze , zyjemy w $wiecie, w kto-
rym prawda walneta nas w pysk. Jezeli byliSmy zaczarowani, to teraz
trzeba przezyc¢ rozczarowanie. I powiedziec sobie: »To, co przezywam,
jest wlasciwe«” 262

Rekapitulujac dotychczasowe rozwazania, zadaje sobie pytanie o to,
jak sie odnalez¢ w tej wielkiej kakofonii postaw, zachowan, pogladéw
i jezyka. Pytalem o tolerancje i sktaniam si¢ ku pogladowi, ze zapetleni
w polityke wiele utraciliSmy z naszej wrazliwosci i Ze ten proces nieste-
ty postepuje. Niech dla nas wszystkich ostrzezeniem beda stowa Jakuba
Wygnanskiego, ktéry powiedzial: ,Ja nie mam klopotu ze stowami na-
rodowy, patriotyczny. Te wartosci dla mnie sg $wiete. Ale nagle ktos
zaczyna uzywac przymiotnika »narodowy« po to, zeby innemu co$ za-
braé, zeby go tym uderzy¢. (...) A co do wolnosci, to warto przywotac¢
fragment wykladu z 1940 r. Tomasza Manna, jak juz byl w Stanach, jak
juz mu spalili ksigzki w Rzeszy: »Jesli kiedykolwiek do Ameryki dotrze
faszyzm, to z cata pewnoscia zrobi to pod flaga wolnosci«”®.

0 Mocne przemdwienie prezesa PiS. »W sprawie uchodzcow mamy prawo powiedzie¢ nie«,
DoRzeczy.pl, 1 VII 2017, https://dorzeczy.pl/kraj/34093/Mocne-przemowienie-prezesa-
PiS-W-sprawie-uchodzcow-mamy-prawo-powiedziec-nie.html [dostep: 2 IX 2017].

o1 Zadziory..., cyt. wyd., s. 17.

2 Kazdy z nas jest opozycjg, rozmowa P. Najsztuba z ]. Santorskim (psychologiem
i psychoterapeuta), ,Newsweek Polska” 2017, nr 6, s. 29.

% Drapiezniki przy wodopoju, rozmowa M. Papuzinskiej z J. Wygnanskim, ,, Wprost”
2017, nr 30, s. 46.
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Nie pamigtam nazwisk, ale doskonale przypominam sobie pyta-
nie, ktdre zostato skierowane do jednego z luminarzy nauki, a doty-
czyto ono naszej zwyktej codziennosci. Po glebokim namysle éw py-
tany powiedzial, ze Pan Bog dokonat dzieta genialnego, stwarzajac
czlowieka na obraz i podobienstwo swoje. Ale popeit réwniez po-
wazny blad, obdarzajac tego cztowieka wolna i nieprzymuszona wola.
I jak si¢ okazuje, to Boze stworzenie ma z tym najwiekszy problem!

ANDRZE] DRZEWIECKI

Polish Naval Academy
Faculty of Humanities and Social Sciences
e-mail: a.drzewiecki@amw.gdynia.pl

Fine feathers make fine birds. On tolerance in ,the country on the Vistula”
from the perspective of the year 2017

Poles much too often hear that they live in an open, tolerant, democratic
country governed by the rule of law, with a ,,chance” of becoming an ,island
of freedom” in increasingly more corrupt Europe. Those clear-cut recom-
mendations make adequate encouragement to consider thoroughly the issue
communicated in the title of this paper. We have included tolerance, along
with a number of significant words as , honour and Fatherland” in the can-
non of values that apparently constitute our positive characteristic features.

The phenomena recently observed in a public space, as well as in our
common everyday life raise the question of whether we overuse the word
,tolerance”, and whether this concept now carries the same value that we
know from the past. The word , apparently” has not occurred by chance, and
it suggests that the author shares serious doubts about the condition of toler-
ance in Poland and searches for the reasons for this status quo.
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Fritsa Staala badania nad rytualem,
mantra i religia

W 2017 roku obchodziliSmy piatq rocznice $mierci Fritsa Staala,
wybitnego uczonego, ktérego zainteresowania badawcze obejmowaty
tak rozlegle obszary, jak studia nad rytuatem i mistyka, logika, historia
i filozofia nauki, lingwistyka, przede wszystkim za$ religie azjatyckie,
ze szczegldlnym uwzglednieniem religii wedyjskiej. Jego wktad w ba-
dania religioznawcze jest niezaprzeczalny i warty wyeksponowania,
zwlaszcza ze, jak dotad, zadna z jego publikacji nie ukazala sie w jezy-
ku polskim. Najwazniejszy wktad Staala do Swiatowej nauki stanowia
badania nad rytualem wedyjskim: zaré6wno ogromny materiat z badan
terenowych, jak i teorie dotyczace rytualu wedyjskiego (teoria rytuatu),
w dalszej mierze oryginalne opracowania problematyki mistycyzmu,
logiki indyjskiej oraz innych religii azjatyckich (Jawa, Japonia). Nie
wszystkie teorie i propozycje badawcze Staala spotkaty si¢ z przychyl-
na recepcja; cze$¢ — z uwagi na kontrowersyjny charakter — wzbudzita
zywe dyskusje (zwlaszcza teoria o bezznaczeniowosci rytuatu i man-
try). Mozna tez doda¢, ze recepcja prac Staala dokonata si¢ bardziej na
polu indologii i antropologii kulturowej niz religioznawstwa. Niemniej
jednak ich mocne oparcie w empirii i ich wyrafinowana strona teore-
tyczna sprawiajg, ze trudno przej$¢ obok nich obojetnie. Mozna dzi$
$miato stwierdzi¢, ze badania i teorie Staala staly si¢ czescia Swiatowe-
go dorobku nauki. Frits Staal byl uczonym intrygujacym, a czasem
wrecz prowokujacym i atakujacym zastate, sztywne nauki humani-
styczne, ktore jego zdaniem brnely w Slepa uliczke.

Przedmiotem niniejszego artykutu jest przypomnienie dokonan
i wkladu naukowego tej waznej dla wspodtczesnej nauki i - jak sie¢ wyda-
je —nie w pelni docenianej postaci. Jako ze istotna czes¢ pracy badawczej
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Staala moze by¢ okreslana jako religioznawcza, w artykule przedsta-
wione zostana gtdwne obszary i osiagniecia badawcze w tymze wia-
$nie zakresie. Dokonania naukowe Staala, ktdre moga zainteresowac
religioznawcow, zaznaczyly sie szczegdlnie w dwoch obszarach: bada-
niach nad rytualem oraz studiach nad fenomenem mistycyzmu. Intere-
sujaco brzmia rowniez jego ogdlne wnioski dotyczace formy i przyszto-
$ci badan humanistycznych, zwtaszcza w kluczowych z punktu widze-
nia niniejszego artykutu studiach religioznawczych. Frits Staal swoje
tezy formulowal przede wszystkim na podstawie glebokiej znajomo-
Sci religii azjatyckich, zaréwno starozytnych, jak i wspolczesnych.
Wiaczal do swoich rozwazan rowniez osiggniecia lingwistyki, etologii
i innych nauk. Artykut ten w przegladowy oraz, sila rzeczy, ograni-
czony i uproszczony sposob prezentuje gtéwne kierunki badawcze
w pracy naukowej Staala.

Johan Frederik (Frits) Staal urodzil si¢ 3 listopada 1930 roku
w Amsterdamie jako syn architekta Jana Frederika Staala'. Wyksztatce-
nie zdobyt na uniwersytetach w Amsterdamie i Lejdzie, gdzie przed-
miotem jego studiow byly filozofia, matematyka, logika oraz wiele je-
zykow europejskich, klasycznych i orientalnych. Nauke i studia dokto-
ranckie kontynuowat w Indiach, w czotowych os$rodkach indyjskiej
edukagji aczacych tradycje ze wspodtczesnoscia — na uniwersytetach
w Madrasie (obecnie Sennaj) oraz w Benares (obecnie Waranasi), gdzie
studiowat sanskryt, filozofie i ,nowa” logike indyjska (navya-nyaya).
Stopien doktorski uzyskat na uniwersytecie madraskim na podstawie
dysertacji Advaita and Neoplatonism: A Critical Study in Comparative Philo-
sophy. Jego szczegdlnym obiektem zainteresowania staly sie jednak
lingwistyka indyjska (m.in. gramatyka Paniniego) oraz rytuat wedyjski.
Wyksztalcenie w dziedzinie nauk $cislych oraz przygotowanie lingwi-
styczne zawazyly na jego profilu badawczym i staly sie substratem,
na ktorym wyrosty oryginalne teorie analizujace przede wszystkim
rytual wedyjski. Jak wspominat sam Staal, oprdcz doswiadczen indyj-
skich, gtéwnymi postaciami, ktdre stanowily jego mtodziencza inspira-
ge, byli: matematycy Luitzen E. J. Brouwer i Christian Huygens, logik

! Opieram sie¢ przede wszystkim na osobistych wspomnieniach Fritsa Staala opu-
blikowanych w jego ksiazce: Discovering the Vedas. Origins, Mantras, Rituals, Insights,
New Delhi 2008.
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ojciec Jézef Maria Bocheniski oraz indyjscy specjalisci Telliyavaram
M. P. Mahadevan i Tirupattur R. V. Murti>. Przelomowe znaczenie
miato takze spotkanie w 1962 roku z guru lingwistyki amerykanskiej
Noamem Chomskim i zaskakujace odkrycie, ze tezy gramatyki gene-
ratywnej Chomsky’ego (i w ogole nowoczesna lingwistyka zachod-
nia), gramatyka Paniniego® oraz logika moga stanowic¢ owocna fuzje.
Po paru latach pracy dydaktycznej w Wielkiej Brytanii (w prestizowej
School of Oriental and African Studies przy Uniwersytecie Londyn-
skim), Pensylwanii i rodzimej Holandii ostatecznie zwiazat si¢ z Uni-
wersytetem Kalifornijskim w Berkeley (University of California, Los
Angeles — UCLA). Kontynuowat jednak badania i prace dydaktyczna
w wielu innych znaczacych placéwkach naukowych, m.in. w Massa-
chusetts Institute of Technology.

W latach piec¢dziesiatych—siedemdziesiatych Staal skupil sie na
pionierskich badaniach terenowych w potudniowych Indiach (Kerala),
gdzie rejestrowal wedyjskie rytualy i inkantacje wedyjskie. Jak si¢ oka-
zato, rodziny braminskie z klanu Nambudiri w Kerali byty wiernymi
depozytariuszami Wed, kontynuujac w ten sposob starozytna tradycje
rytuatow Srauta. Tradycja wedyijska, juz od czaséw przedbuddyjskich,
stopniowo tracita na znaczeniu pod wptywem wylaniajacych sig, ewo-
luujacych tradycji braminskich (p6zniej hinduistycznych) oraz zupet-
nie nowych religii na subkontynencie — buddyzmu i dzinizmu. Jak
jednak stwierdzit Staal, w Kerali, daleko na potudnie od pierwotnego
centrum kultury ludéw indoaryjskich w pétnocno-zachodnich Indiach,
mamy do czynienia z zachowana archaiczng tradycja braminska $rauta
(rytuaty typu $rauta — tzw. solemne, publiczne), oryginalng w zesta-
wieniu z reszta Indii, kontynuujaca przekaz trzech sanhit (Wed), tj. Ryg,
Sama (bardzo rzadkiej) i JadZur. Frits Staal podkreslal, Ze dzigki rygory-
stycznemu przestrzeganiu rytualnych przepisow (w tym tych, ktore

2 Warto tu przypomnie¢, ze tradycyjna lingwistyka indyjska (Paniniego) stata sie
inspiracja dla zachodniej lingwistyki, a czolowe postaci jezykoznawstwa struktural-
nego, m.in. Ferdynand de Saussure czy Roman Jakobson, studiowaty sanskryt oraz
indyjskich gramatykow.

3 Sam Noam Chomsky w jednym z wykltadéw stwierdzit, ze , pierwsza grama-
tyka generatywna we wspodtczesnym sensie to gramatyka Paniniego” (,, The first ge-
nerative grammar in the modern sense was Panini’s grammar) — cyt. za: , Frontline”
2001, Vol. 18, Issue 25.
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mozna okresli¢ jako kastowe) az do poczatku XX wieku klany Nam-
budiri zachowatly, w duzej mierze w niezmienionej postaci, starozytna
tradycje wedyjska.

Ekskluzywizm potudniowoindyjskiej tradycji wedyjskiej i sto-
sunkowo duza zachowawczo$¢ jej przedstawicieli (wobec kolonialnej
edukacji angielskojezycznej) spowodowaly, ze wlasnie Nambudiri,
ich recytacje i rytualy staly sie przedmiotem zainteresowania Staala
i innych specjalistow od religii wedyjskiej. Juz od 1957 roku Staal
prowadzil badania terenowe w Kerali (wprowadzit go w ten region
jeden z kolegow ze studidow w Benares), stajac si¢ pionierem w na-
grywaniu hymnéw wedyjskich sanhit, intonowanych przez brami-
now Nambudiri. Jak wspominal, w owym okresie podrézowal na
motocyklu Royan Enfield po zapadlych wioskach Kerali i nagrywat
wedyjskie inkantacje (mantry) wykonywane przez braminow, inda-
gujac ich jednoczesnie o kwestie rytualne*. Echa przesztosci sprzed
trzech tysiacleci zapisane na tasmie magnetofonowej potwierdzaty
teze, ze transmisja oralna tresci Wed okazala si¢ wierniejsza niz zapis
literacki (uzywany dopiero od mniej wiecej X wieku). Mimo ze bada-
nia Staala poprzedzaty juz pewne prace z okresu kolonialnego, zebra-
ny przez niego material stanowit dzieto wyjatkowe: byly to jedyne tak
obszerne dane z badan terenowych, zarejestrowane w postaci nagran
dzwiekowych. Opracowany material, obejmujacy recytacje Rygwedy
i JadZzurwedy jako cze$ci ceremonii somy (somajadzniam), znalazt sig
w publikacji Nambudiri Veda Recitation (1961)°, ktéra odbita si¢ szero-
kim echem w srodowisku naukowym i zapewnita Staalowi miedzy-
narodowe uznanie.

Kulminacja pracy badawczej Staala bylo jednak zorganizowanie
rytuatu agnicajany poswieconego bdstwu Agniemu (agnicayana, dwu-
nastodniowy rytual ogniowy, srauta)®. We wspdtpracy m.in. z finskim

*F. Staal, Discovering the Vedas. Origins..., cyt. wyd., s. XXIIL.

5 Tenze, Nambudiri Veda Recitation, Vol. V: Disputationes Rheno-Trajectinae, Mouton
1963. Material z badan Staala postuzyl tez innym badaczom — zob. np. J. E. B. Gray,
An Analysis of Nambudiri Rguedic Recitation and the Nature of the Vedic Accent, ,Bulletin of
the School of Oriental and African Studies” 1959, Vol. 22, Issue 3, s. 499-530.

¢ Réwniez atiratra — (odbywajacy sie) ,przez noc”. Por. rytual pieciodniowy
agnisztoma; obydwa rytualy, tj. agnisztoma i agnicajana, zaliczane sa do ceremonii
somy (somajadzniam).
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uczonym Asko Parpola (jedna z najbardziej znaczacych postaci w dzie-
dzinie badan nad kultura doliny Indusu) opracowal plan przepro-
wadzania rytuatu, ktérego ostatnie wykonanie odbylo sie w 1954 roku.
Po pierwsze, odtworzenie rytuatlu byloby okazja do zarejestrowania
oraz opisu ogolnej struktury rytuatu i szczegétow ceremonii, co do tej
pory stanowilo dla nauki, postugujacej sie wylacznie analizg tekstowa,
cel nieosiagalny. Po drugie, rytualy tego typu weszly w owym czasie
w stadium zaniku na subkontynencie indyjskim. Frits Staal, ktory z ta-
kim planem nosit si¢ juz od 1962 roku, wspdtpracowat m.in. z wybit-
nym uczonym z grona braminéw Nambudiri, Mammunnu Ittiravi
Nambudirim, i wraz z Asko Parpolg zabiegal o srodki na organizacje
agnicajany. Dzigki jego wysitkom oraz wspotpracy z innymi uczonymi
indyjskimi (Mahadewanem) i srodowiskiem braminéw Nambudiri
w 1975 roku udato sie w konicu zorganizowac rytuat agnicajany’. Tra-
dycyjna spotecznos¢ braminiska, ktorej przychylnosc zyskat Staal, oraz
wsparcie finansowe przedsiewziecia ze zrddet m.in. amerykanskich
i japonskich pozwolity na przeprowadzenie skomplikowanego i kosz-
townego rytuatu po raz pierwszy od kilkudziesieciu lat.

Zgodnie z tradycja rytuaty byly obejmowane mecenatem przez
kroléw i arystokracje. W dobie wspodtczesnej, w okresie kolonialnym
oraz w niepodlegltych Indiach, nastapit jednak stopniowy zanik tego
rodzaju wsparcia. Po wielu trudno$ciach, zaréwno organizacyjnych,
jak i finansowych, udato si¢ przeprowadzi¢ dwunastodniowy rytuat
w wiosce Pandzal, nieopodal miasta Trissur w Kerali. Przygotowania
do jadzni trwaty wiele miesigcy, wymagaly ogromnej dbatosci o szcze-
goty i czystosc rytualng. Odprawienie agnicajany oraz publikacje be-
dace jej poklosiem okazaly si¢ ogromnym sukcesem i najwigekszym
dokonaniem Staala. Osiggniecie to bylo szeroko komentowane i za-
pewnito Staalowi miejsce wsrdéd czotowych badaczy orientalistyki
i antropologii.

Materiat z 1975 roku ukazat si¢ jako Agni® — piekne, bogato ilustro-
wane dwutomowe dzielo; jest to lektura obowigzkowa dla indologow

7M. 1. Namboodiri, Agni and Foreign Savants, T. P. Mahadevan (ttum.), ,Anaadi”
1975, dostepny na http://www.namboothiri.com/articles/agni-foreign-savants.htm
[dostep: 10 XI 2017].

8 F. Staal, C. V. Somayajipad, I. R. Nambudiri, Agni: The Vedic Ritual of the Fire Altar,
Vol. 1-2, Berkeley 1983.
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i religioznawcéw oraz wszystkich zainteresowanych tym najstarszym,
zarejestrowanym rytuatem ludzko$ci®. Epokowe wydarzenie zostato
sfilmowane. Frits Staal razem z Robertem Gardnerem, twoércg filméw
antropologicznych z Uniwersytetu Harvarda, dokonali rejestracji rytu-
atu z 1975 roku. Powstat film Altar of Fire'®, ktéry stanowi suplement
do publikagji Staala pod takim samym tytulem i jest klasycznym do-
kumentem ilustrujacym wykonanie rytualu agnicajany. Wielko$¢ do-
konania Staala polegata na niespotykanym w nauce potaczeniu pracy
orientalisty indologa z badaniem typu antropologicznego, czego efek-
tem byt szczegotowy material dokumentujacy dlugotrwaty, niezwykle
skomplikowany i rozbudowany rytual. W dalszej kolejnosci chodzito
o poréwnanie tekstow wedyijskich sprzed trzech tysiecy lat i wspodtcze-
snego wykonania agnicajany. Dzigki temu Staal potwierdzit trwalos¢
i niezmienno$¢ tresci zawartych w Wedach i ich rytualnej aplikagji.
Wartos¢ tego materiatu i jego analizy dla religioznawstwa jest
oczywiscie nie do przecenienia. Praca badawcza Staala i jego zespotu
stata sie¢ w ten sposob ogniwem taczacym tradycje ze wspodtczesnoscig
i pozwolita na glebsze poznanie starozytnej, a zarazem wciaz zywej
tradycji wedyjskiej, zawartej w sekcji Wed okreslanej jako Srauta-sutra
(Srauta-siitra). Ze wzgledu na swoje zaangazowanie w zabiegi reakty-
wagji rytuatu agnicajany Staal cieszyt sie¢ ogromnym szacunkiem wsrod
spotecznosci braminéw Nambudiri z Kerali i jest tam uwazany za po-
sta¢, ktora przyczynita si¢ do odrodzenia tradygji rytuatow srauta'.

° Rytuat agnicajany mozna okresli¢ jako najstarszy, najwiekszy i najbardziej roz-
budowany rytuat ludzkosci — zauwazyli to juz z koncem XIX wieku dwaj klasycy
religioznawstwa i studidw nad rytuatem: Marcel Mauss i Henri Hubert. Zob. F. Staal,
Ritual and mantras: Rules without meaning, Delhi 1996, s. 69. Zdaniem Staala jedynymi
rytuatami ludzkosci, réwnie rozbudowanymi i dobrze opisanymi, cho¢ nie tak staro-
zytnymi jak rytuaty wedyjskie, sa rytuaty taoistyczne zachowane na Tajwanie i udo-
kumentowane przez Kristophera Schiphera.

10 Obecnie dostepne w formie CD jako suplement do Agni.

M. I. Namboodiri, Agni and Foreign..., cyt. wyd. Co zaskakujace, agnicajana
z 1975 roku stala si¢ impulsem do wigkszego zainteresowania cztonkéw klanu Nam-
budiri oraz innych Keralczykéw swoja tradycja i otworzyta droge do swoistego jej
odrodzenia. Podobnie jak agnisztoma z 1975 roku, stala sie przetomowym wydarze-
niem, jesli chodzi o studia nad rytuatem wedyjskim — data impuls nieco skostniatej
spotecznos$ci braminskiej z Kerali do odrodzenia wtasnej tradyji.
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Badania nad rytuatem

Dzieki badaniom terenowym i $miatym hipotezom Frits Staal jest
dzi$ uwazany za inicjatora nowoczesnych badan terenowych nad rytu-
alem wedyjskim i jedng z najwazniejszych figur na polu ritual studies,
ktoére — co nalezy podkresli¢ — funkcjonuja w duzej mierze niezaleznie
od religioznawstwa, sytuujac sie blizej antropologii kulturowej. Naj-
bardziej jednak zaskakujace okazaly si¢ wnioski wyciagniete przez
Staala na podstawie analizy materiatu z badan nad agnicajana zapre-
zentowane w Agni. Artykut The meaninglessness of ritual, ktéry ukazat
sie¢ w 1979 roku na tamach czasopisma ,Numen”'?, oraz podzniejsze
publikacje Staala'® (wszechstronna monografia Ritual and mantras: Rules
without meaning) przedstawiaja intrygujaca teze, ze rytuat jest ludzka
aktywnoscia o charakterze autotelicznym, niezalezna od znaczen reli-
gijnym (badz innych), i ze sam rytual poprzedza rozwdj zaréwno je-
zyka, jak i religii jako zjawiska wielowymiarowego. Rytuat'* zostaje
wiec pozbawiony znaczenia: staje si¢ struktura, ciagiem czynnosci,
elementow utozonych odpowiednio wzgledem siebie, ktdre nalezy
wykonac¢ w okreslony sposob (reguluje to tradycja), ale nie jest inhe-
rentnie sprzezony z religijnym znaczeniem, ktore zwykle prébuje sie
mu przypisa¢. Rytuat oraz inkantacje, czyli mantry bedace jego cze-
Scia, sa — zdaniem Staala — pierwotne wobec innych elementéw religii,
tj. doktryny czy mitu. Jak wynika z badan etologicznych, zachowania
rytualne sa wspdlne wielu gatunkom, nie tylko prymatéw — zrytuali-
zowane zachowania obserwujemy u ssakdw, ptakow i owaddow.

Frits Staal zauwazyl, Zze rytual nie ma znaczenia jako takiego;
ewentualne interpretacje lub symbolika sa mu przypisywane wtdrnie
i wynikaja ze struktury samego rytuatu. Ten sam rytual moze pelnic¢
rozne funkcje, ktére moga sie zmienia¢, szczegolnie w dtuzszych

12 F. Staal, The meaninglessness of ritual, ,Numen” 1979, Vol. 26, Fasc. 1, s. 2-22;
zob. tez: tenze, The Sound of Religion, ,Numen” 1986, Vol. 33, Fasc. 1, s. 33-64.

13 Tenze, The Rules without meaning: Ritual, mantras and the human sciences, New
York-Bern-Frankfurt am Main-Paris 1989 (wydanie indyjskie: Ritual and mantras:
Rules without meaning, Delhi 1996).

14 Frits Staal wolat uzywac pojecia rytuatu zamiast pojecia ofiary — nie kazdy bowiem
rytuat jest ofiarg (ktéra zaktada zlozenie zwierzecia, Zertwy lub jej substytutu). Rytual ma
szerszy zakres znaczeniowy, nieekwiwalentny do znaczenia ofiary; por. H. Huber,
M. Mauss, Esej o naturze i funkcji ofiary, L. Trzcionkowski (ttum.), Krakéw 2005.
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interwatach czasowych. Indagowani przez Staala bramini nie potrafili
jasno wskaza¢ na konkretne znaczenie poszczegdlnych elementow ry-
tualu, podkreslali jednak, Ze nalezy koniecznie skrupulatnie przepro-
wadzi¢ ceremonie. Powotywali si¢ przy tym na tradycje (parampara),
przodkéw, rzadziej natomiast wskazywali na metafizyczne efekty od-
prawiania rytuatéw?’®. Zdaniem Staala wiele faktéw wspiera teze o bez-
znaczeniowosci rytuatu: nacisk, a nawet obsesja na punkcie regut rytu-
atu, wyalienowanie ekspertéw rytualnych na arenie rytualnej, catkowi-
cie skupionych na szczegétach rytualu, fakt, ze w rytuale wedyjskim
recytacje i inkantacje sa $cisle ustrukturyzowane bez wzgledu na ich
znaczenie w innym kontekscie — w odniesieniu zas$ do rytuatu licza si¢
konkretne dzwigki i ich konfiguracja'®. W czasie rytuatu uczestnicy
nie moga komunikowac si¢ miedzy soba za pomoca jezyka. Specjalisci
rytualni wyrzekaja si¢ na konicu ceremonii domniemanych efektow,
owocoéw rytuatu, méwiac ,, To dla Agniego, nie dla mnie”"”.

Powotujac sie na interpretacje w samej tradycji indyjskiej, Staal
wskazywat, ze wedlug rytualisty Kautsy mantrom nie mozna przypi-
sa¢ znaczenia. Zdaniem Staala owa schematyczno$¢ rytuatu oraz na-
cisk na poprawne i precyzyjne wykonanie, a nie na znaczenie i symbo-
like, dowodza tego, ze rytual nie ma znaczenia, innymi stowy — nie
odsyta do zadnych znaczen czy symboli poza nim samym. Badacz
wysunat tez teze, ze rytual, jako czynnos¢ czysto syntaktyczna, musiat
poprzedza¢ powstanie jezyka i znaczen religijnych wyrazanych w je-
zyku. Co wigcej, zrytualizowana aktywnos¢, ktora formalnie opisywa-
na jest jako sktadnia rytualna, mogta by¢ wrecz zrédlem sktadni jezy-
kowej. Uzywajac jezykoznawczej terminologii, mozna stwierdzié, ze
tym, co jest istotne w rytuale, to jego syntaktyka (struktura), a nie sfera
znaczeniowa, czyli semantyka. ,W wedyjskim rytuale, podobnie jak
w przypadku mantry w medytagji, funkcja jezyka jest fonetyczna i syn-
taktyczna, a nie semantyczna”’®. A zatem struktura rytuatu, jego skiad-
nia, poprzedzata — w sensie chronologicznym — jezyk i mogta by¢ fun-
damentem skladni jezyka. Intrygujaca czescia prezentacji Staala jest

15 F. Staal, The Meaninglessness..., cyt. wyd., s. 3; zob. tez: tenze, Ritual and man-
tras..., cyt. wyd., s. 115-116.

16 Tenze, Ritual and mantras..., cyt. wyd., s. 112, 116.

17 Por. z koncepcja tjaga (, wyrzeczenia si¢”), np. w Bhagawadgicie.

18 F. Staal, Ritual and mantras..., cyt. wyd., s. 113.



Fritsa Staala badania nad rytuatem, mantra i religia 219

rowniez pordwnanie rytuatu do muzyki, w czym pionierem byt oczy-
wiscie Claude Lévi-Strauss. Analiza holenderskiego badacza nosi jed-
nak cechy oryginalnosci i opiera si¢ na zupetnie innym materiale.
Wedlug Staala rytuat nalezy analizowa¢ od strony formalnej, tak
jak inne zjawiska przyrody; nie jest on wyjatkowy tylko dlatego, ze
dotyczy czlowieka. W ten sposdb tworzy sie teoria rytuaty, , gramatyka
rytualna”, dziatajaca na tej samej zasadzie jak gramatyka jezyka: tak
jak ze skonczonego zbioru elementéw (fonetyka i leksyka) cztowiek,
trzymajac sie Scisle okreslonych regul, jest w stanie wytworzy¢ nie-
skoniczona ilo$¢ zdan/formut, tak moze tez, uzywajac regut rytual-
nych, tworzy¢ nieskonczenie wiele wariacji rytualnych. Formalna
analiza rytuatu, ktora Staal okredlit jako tworzenie modelu rytuatu,
jest w ogolnych zarysach ekwiwalentna do pojecia schéme abstrait du
sacrifice ukutego przez Hubera i Maussa®. Zdaniem Staala fakty, ktére
obserwujemy w czasie rytuatu, sg reliktem przedjezykowej fazy roz-
woju naszego gatunku, w czasie ktdrej cztowiek lub jego przodkowie
uzywali dZwigkdw w czysto syntaktyczny, czyli rytualny, sposob. Byt
to zloty wiek w historii czlowieka, kiedy aktywnos$¢ rytualna i do-
$wiadczenie mistyczne miaty charakter powszechny (co mozna taczy¢
z okresem paleolitu i zestawia¢ z innymi koncepcjami o mitycznym
ztotym wieku ludzkosci). Rytuat mozna wiec interpretowac, zdaniem
Staala, jako aktywnos$¢ czysta, aktywnosc per se, pozbawiong celu i zna-
czenia (albo ktdrej znaczenie jest inherentne, nie lezy poza nim samym),
manifestacje typu: ,Patrz i stuchaj! Oto nasza aktywnos¢”?!. Dlatego ry-
tuat moze wyprzedza¢ nawet istnienie naszego gatunku — neandertal-
czyk prawdopodobnie znat rytualy (funeralne), ale czy tez jezyk? Co do
tego nie ma pewnosci. Pomysl, aby cofna¢ rytualizm do fazy archa-
icznej, nie jest nowy. Staal opart jednak hipoteze na precyzyjnych da-
nych, archaicznym materiale empirycznym i formalnym opracowaniu
,gramatyki rytualnej”?. Wielkie rytuaty ludzkosci prawdopodobnie

19 Tamze, s. 165-190.

20 H. Huber, M. Mauss, Esej o naturze..., cyt. wyd.

21 F. Staal, Ritual and mantras..., cyt. wyd., s. 116.

2 W polemicznym artykule Hans Penner (Language, Ritual and Meaning, ,Nu-
men” 1985, Vol. 32, Fasc. 1, s. 1-16) zarzucit Staalowi, Ze zaproponowana przez niego
formalna analiza rytuatu nie odnosi si¢ do zadnego realnego rytuatu. Na ten zarzut
Staal odpowiedziat, ze chodzi o budowanie abstrakcyjnych, uniwersalnych struktur,



220 ROBERT CZYZYKOWSKI

odnosza sie do pierwotnych wydarzen z prahistorii, np. analizowane
rytualy ogniowe moga by¢ rozbudowanym i utrwalonym w tradycji
reliktem objecia ochrong ognia, tego fundamentalnego odkrycia i osia-
gniecia technologicznego cztowieka®.

W aktywnosci rytualnej Staal upatrywal tez baze wyjsciowa do
rozwoju nauk w Indiach i innych cywilizacjach azjatyckich. Koniecz-
nos¢ precyzyjnego okreslenia czasu rytuatu miata by¢ impulsem do
rozwoju astronomii, ktdra na podstawie ruchu cial niebieskich okre-
$lata czas odpowiedni dla ceremonii. Budowanie ottarzy bylo skore-
lowane z rozwojem geometrii ($albasutra), z kolei koniecznos¢ zapa-
mietywania ogromnych ilosci tekstu stwarzata potrzebe wypracowa-
nia rozbudowanych narzedzi mnemotechnicznych. Najistotniejszych,
najoryginalniejszych i przetomowych odkry¢ dokonano jednak w sta-
rozytnych Indiach wiasnie w obrebie lingwistyki — bo tak $miato moz-
na okresli¢ te galaz nauki pomocniczej Wed (wedanga), czyli gramaty-
ke. Potraktowanie jezyka jako systemu i analiza fonetyczna dzwigkow
oznaczaly przetom. Pierwotnie wszystko to oczywiscie miato zapew-
ni¢ poprawne intonowanie mantr wedyjskich, przyczynito sie jednak
do pojmowania jezyka w kategoriach systemu.

Badania mantry

Niezwykle innowacyjne i intrygujace sa osiagniecia Staala w bada-
niu tak powszechnego elementu religii azjatyckich, jakim jest mantra.
Zdaniem Staala mantry, jako skiadnik rytuatu, s rowniez pozbawione
znaczenia. Badacz podat wiele argumentow za teza, ze mantry zawiera-
ja jezyk, ich budulcem jest jezyk, ale same jezykiem nie sa. Mantry zo-
staly sformutowane zgodnie z zasadami jezyka wedyjskiego i sanskry-
tu. Nie ma znaczenia, czy zawieraja elementy indoeuropejskie: wiele
dzwigkow, zwlaszcza tzw. dzwiekow nasiennych (bidza, bija), to po-
zbawione znaczenia stowa (lub raczej sylaby), o trudnej do ustalenia

a nie o obrazowanie pojedynczych rytualéw w formie wykreséw, ,drzewek” itp.
(F. Staal, Ritual and mantras..., cyt. wyd., s. 102).

2 Por. W. Burkert, Stwarzanie wigtosci. Slady biologii we wczesnych wierzeniach reli-
gijnych, L. Trzcionkowski (ttum.), Krakéw 2006. Z kolei rytuaty zwiazane z pokar-
mem moga by¢ echem paleolitycznej walki o przetrwanie i elementem ,,ofiarowania”
drapieznikom ich czesci po to, by bestie spacyfikowac i unikna¢ ataku.
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genezie (rdzenie nie sa pochodzenia indoeuropejskiego, np.: om, hum,
ham, yam, ram, lam, bhu, ksa itp). Mantry nie sa ttumaczone, pomimo ze
kraza po catej Azji, ich translacja tradycyjnie jest uwazana za akt nie-
dopuszczalny. Zreszta nie wyjasnia ona znaczenia i funkcji mantry
(mantry indyjskie w Chinach, Japonii i innych krajach Azji nie sa thu-
maczone, jedynie pod wzgledem fonetycznym podlegaja lokalnej
transformacji).

Frits Staal zwrdcit uwage przede wszystkim na przypadki, kiedy
ewidentnie budulcem mantr nie jest jezyk, czyli na wedyjskie stobhy
i bidza mantry. Mimo iz moga one zawierac¢ (lub tez nie) sanskryckie
stowa, ich struktura jest wierna regulom gramatyki sanskryckie;j.
Same jednak mantry, zdaniem Staala, jako komponent rytualny, po-
dobnie jak sam rytual, sa pozbawione znaczenia jako wyodrebnione
formuly (zdania) — znacza jedynie w kontekscie rytualnym, nie sa
wiec stwierdzeniami jezykowymi. Cze$¢ z nich wykazuje zupeilny
brak semantyki*, cze$¢ zas to mantry skierowane do konkretnego
bostwa, zawierajace sylaby bidza. Mantry sa zatem komponentami
jezyka, a ich geneza jest przedjezykowa.

Zdaniem badacza mantryczne inkantacje maja wiele wspolnego
ze $piewem ptakow. Frits Staal odnosit si¢ do konkretnych badan tego
przedmiotu i wykazat, Ze istnieje strukturalne podobienstwo miedzy
mantra a Spiewem ptakow roznych gatunkdw?>. Mantry, podobnie jak
Spiew ptakow (Staal przytacza tu wiele badan z ornitologii i etologii
oraz badan poréwnawczych dotyczacych spiewu ptakow i struktury
muzycznej), nie musza mie¢ cechy funkcjonalnej, sa raczej czynnoscia
per se, gratyfikujaca wykonawce. Ewolucyjna strategia adaptacyjna nie-
koniecznie musi by¢ wszedzie skuteczna metoda eksplikacji. Istnieje
bowiem wiele czynnosci zardwno w $wiecie zwierzat, jak i ludzi, ktdre
maja wartos¢ autoteliczna, jak wlasnie rytual, gra, zabawa, $piew, ta-
niec — nie muszg one mie¢ wartosci adaptacyjnej, pragmatycznej, nie-
mniej sg gratyfikujace i przekazywane z pokolenia na pokolenie (czy
pewien potencjal do ich wykonywania jest przekazywany genetycznie
— to oddzielna kwestia).

2 Przyktadowa intonacja z Samawedy: ki hvdi hod hvi hod hoi hodl phal phal phal phal
phal/ hau hau hau hau hau/ bham bham (ciag ten powtarza si¢ osiemnascie razy);
F. Staal, Ritual and mantras..., cyt. wyd.,s. 139.

2 Tamze, s. 279-293.
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Mantra jako ekspresja dzwiekowa wyprzedzajaca jezyk (podob-
nie jak rytuat) moze by¢ reliktem stadium przedjezykowego w historii
cztowieka. W okresie pdzniejszym nastapilo rozwiniecie i wiaczenie
do sformutowan mantrycznych pierwotnych sylab bidza typu om czy
hum (np. mantry om namo sivaya, om poklony Siwie), a takze ksztatto-
wanie ich poprzez podiaczenie do okreslonych tradycji buddyjskich
lub hinduistycznych, cho¢ zgodnie z interpretacjq Staala przypisywa-
ne mantrom znaczenie i ich symbolike nalezy uwazac za arbitralne.
Podobnie jak $piew ptakdéw nie jest rodzajem jezyka, mantry nie sa
forma komunikacji jezykowe;j.

Brak miejsca nie pozwala na adekwatne przedyskutowanie
wszystkich niuanséw owych teorii, nalezy jednak podkresli¢, ze zapro-
ponowane przez Staala teorie wyjasniajace mantry moga by¢ z powo-
dzeniem uzyte do analizy innych, analogicznych ekspresji jezykowych
obecnych w jezyku religijnym — dzwigkéw typu ,,amen”, powtarzania
formul stownych bez ich zrozumienia, okrzykéw ekstatycznych itp.
Wedtug teorii formalnej bylyby one wyrazem przedjezykowej fazy
rozwoju naszego gatunku, reliktem wkomponowanym w jezyk religij-
ny. Wplyw na psychike okreslonych dzwiekow uzywanych w kontek-
Scie religijnym (np. wibracje w pewnych partiach ciata bedace skutkiem
intonowania mantr) oraz ich potencjat do zmiany normalnego stanu
$Swiadomosci (w kierunku np. stanéw ekstatycznych) pozostaje od-
dzielnym zagadnieniem, ktére mozna umiesci¢ w sferze badan nad
mistycyzmem i psychologia religii.

Religia i religioznawstwo

Problem religii przewijal si¢ u Staala nieustannie — to przede
wszystkim poklosie jego wieloletnich badan nad agnicajang i po-
krewnymi rytuatami azjatyckimi. Zastanawiajac sie nad samym poje-
ciem religii, Staal przyjal wstepnie klasyczna definicje religii zapro-
ponowana przez Emile’a Durkheima. Do$¢ szybko jednak dokonat jej
dekonstrukgji i rozszerzyl ja o zjawisko mistycyzmu (jako wariant
dodat tez praktyki medytacyjne)?. Religia jest istotnym sktadnikiem

2 Cata dyskusja nad zagadnieniem religii w: F. Staal, Ritual and mantras..., cyt. wyd.,
s. 386—419.
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ludzkiej kultury, co wiecej — zdaniem Staala — w pewnym sensie wy-
kracza poza nig, tj. w sensie jezykowych ekspresji: ma ona zdolnos¢
otwierania cztowiekowi swiatow, ktére nawet jezyk nie jest w stanie
adekwatnie opisa¢. Tradygje religijne wyrastaja z tradygji oralnych, by
stopniowo ewoluowac w strone tradycji pisanych, literackich.
Przyjmujac poszerzona definicj¢ Durkheima, Staal zaktadal, ze na
zjawisko religii skladaja sie¢ dwa podstawowe elementy: wierzenia
i rytuaty?”. Zgodnie ze swoimi wnioskami ze studiéw rytualnych
uznal jednak, ze Durkheim mylit sie¢ w kwestii zaleznosci rytuatu
od doktryny religijnej. Jak zostalo to ukazane, rytual ma by¢ wedtug
Staala aktywnoscia per se, autoteliczng i niezalezna, i to raczej doktry-
na zywi si¢ rytualem, nie za$§ odwrotnie. Geneza rytuatu jest inna niz
doktryny i jest on bardziej pierwotny niz wszelkie sformutowania
doktrynalne, czy to w formie ustnej, czy pisanej. W kazdym razie trzy
elementy: rytual, doswiadczenie mistyczne i wierzenia sa wzajemnie
powiazane i mozna je przyporzadkowac¢ odpowiednio do kategorii
dzialania, percepgji i myslenia. Sposréd nich rytuat petni prymarna
role, poniewaz jest niezalezny i moze by¢ opisany za pomoca swych
wlasnych terminéw. Rytual ma podstawy ewolucyjne: zaréwno rytu-
aty homo sapiens, jak i innych gatunkow moga by¢ opisane przy uzyciu
kategorii etologicznych, tj. FAP (fixed action pattern — zachowania in-
stynktowne) i MAP (modal action pattern — zachowania zmienne)?.
Rytuat nabiera religijnego charakteru w momencie religijnej interpre-
tacji, nasiaka réznymi interpretacjami, sposrod ktoérych religijne maja
charakter prymarny — generalnie jest to jednak rzecz arbitralna.
Zdaniem Staala analogicznie jest z doswiadczeniami mistycznymi,
ktore moga, ale nie musza, mie¢ charakter religijny. Ponadto metody
generowania takiego doswiadczenia moga by¢ religijne, tzn. miescié
sie w zakresie aktywnosci zgodnych z dang doktryna, kodeksem
etycznym itd., jak np. ceremonie, modlitwa i kontemplacja, niektore
formy medytacji. Mozemy je tez okresli¢ jako metody, ktdre nie maja
charakteru religijnego, np. post, kontrola oddechu czy uzycie $rod-
kéw psychoaktywnych. Gléwny btad w interpretacji religii azjatyc-
kich i w ogdlniejszym pojmowaniu zjawiska religii badacz widziat

27 Tamze, s. 387.
28 Frits Staal odnidst sie tu m.in. do prac dwdch etologéw: Williama H. Thorpe’a
i George’a W. Barlowa.
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w utozsamianiu religii z okreslona doktryna. Zachdd postrzega religie
przede wszystkim jako ,wiare”, doktryne, zbior twierdzen, , prawdy
wiary” itp., podczas gdy taka etnocentryczna definicja, ograniczajaca
zjawisko religii do doktryny religijnej, jest bezuzyteczna w konfronta-
qgi z religiami azjatyckimi, w ktdrych istotniejsze jest poprawne wy-
konywanie rytuatu, praktyk medytacyjnych i ascetycznych niz to, jak
si¢ wierzy. Badacz doszedt do konkluzji, ze dominanta w religiach azja-
tyckich jest ortopraksja, pojecie ortodoks;ji jest zas wtorne i podatne na
zmiany. Nasuwa si¢ wiele przyktadéw potwierdzajacych te teze. Przez
setki lat mnisi buddyjscy z r6znych szkét mieszkali razem w klaszto-
rach, istotne byto przestrzeganie dyscypliny zakonnej (winaja), a nie
przynaleznos$¢ (zreszta czesto stabo akcentowana) do konkretnej
,szkoly”. W Azji licza si¢ bardziej linie guru, nauczyciele, przodkowie,
Swiatynie niz ,,wielkie tradycje”, ,sekty”, na podstawie ktérych Za-
chod tak chetnie klasyfikuje zjawiska religijne Wschodu.

Synkretyzmy taczace r6zne elementy hinduizmu, buddyzmu i tao-
izmu sq powszechne. Wiele mistycznych dyscyplin indyjskich lub chin-
skich uzywa homologicznych ze sobg metod. Doktryna nie ogranicza
w zadnym razie tych technik religijnych, mistycznych do jednej, okre-
Slonej wspdlnoty religijnej. Wiele religii azjatyckich nie wymaga wy-
facznej konwersji — w Chinach bycie jednoczesnie taoista, konfucjanista
i buddysta nie jest niczym dziwnym. Synkretyczny charakter religii jest
bardziej widoczny i powszechny w religiach azjatyckich, w ktdrych
np. $wiatynie hinduistyczno-buddyjskie nie sa traktowane jako co$
osobliwego. Frits Staal okreslit religie Azji (tj. rézne formy religii indyj-
skich i chinskich) jako religie bez Boga lub religie wykonujace rytuaty
areligijne. Uwage zwraca empiryzm wielu dyscyplin azjatyckich,
np. joga lub taoizm opieraja si¢ na konkretnym doswiadczeniu, nie za$
na wierze, ktéra ma jedynie wstepny charakter. W toku dziejow aktyw-
nosci rytualne i medytacyjne oraz metody generowania mistycznych
stanow $wiadomosci zostaja obudowane interpretacjami i symbolika
religijna.

Frits Staal podkresdlat, ze religia to amalgamat r6znych elementdw,
ktore moga funkcjonowac¢ samodzielnie. Cho¢ maja odrebna geneze,
w pewnym momencie historycznym zblizyly sie do siebie i zaczely
faczy¢, nakladac na siebie, funkcjonujac jako synkretyczne zjawisko.
Jak wida¢, badacz nie poszedt w kierunku eksploatacji fundamentalnej
kategorii religioznawczej, jaka jest sacrum, lecz, inspirowany lingwi-
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styczna i czerpana z nauk $cistych metodologia, probowat skupiac sie
raczej na ukladzie elementéw religii i odkrywac jej ,znaczenie”
w abstrakcyjnych strukturach, ukrytych za mnogoscia zjawisk tego
rodzaju. Sacrum jest jedynie kategorig, ktéra moze mie¢ (jak mozna
wnioskowac z tekstow Staala) wigeksze znaczenie w badaniach misty-
cyzmu. Analiza jezyka odgrywa fundamentalng role w procesie wyja-
$niania zjawiska religii. Sposrod trzech komponentow jezyka: fonetyki,
syntaksy i semantyki Staal podkreslal oczywiscie dominacje czesci
skladniowej. Jak wida¢, krytykowat stanowiska hermeneutyczne, czyli
metody, za pomoca ktérych szuka sie w zjawiskach religijnych ele-
mentow symbolicznych i znaczeniowych?®.

Koncepcje Staala sg intrygujace i pod wieloma wzgledami wywra-
caja sztywne, czesto podszyte zachodnim etnocentryzmem, spojrzenie
na religie jako przede wszystkim system wierzen. Ambicja Staala byto
poszukiwanie prawdziwie naukowej metodologii nauk humanistycz-
nych. Podchodzit sceptycznie do Diltheyowskiego podzialu na nauki
humanistyczne i przyrodnicze. Uwazal, Ze zasada gromadzenie da-
nych, ich opracowania i formutowania hipotez ma charakter uniwer-
salny i wyroznienie cztowieka jako przedmiotu badan jest sztuczne
i bezowocne, co wiecej — prowadzi do tworzenia , karykatury nauki”*.
Ostrze krytyki kierowal przeciwko fenomenologii, hermeneutyce
i egzystencjalizmowi, przynajmniej jako wylacznym metodom badan
nad religig. Krytykujac podejscie hermeneutyczne, Staal przyjat, ze
religia (kultura) nie jest jedynie systemem znaczen i symboli. Podob-
nie jak w innych ujeciach naukowych, rzeczywistos$¢ jest ukryta za
masa faktow empirycznych. Religioznawstwo powinno, zgodnie
z wczesnymi postulatami Maxa Mullera, studiowac religie tak, jak
Ferdinand de Saussure studiowat jezyk, i odkrywac abstrakcyjne,
podpowierzchniowe struktury.

Warty odnotowania jest takze program badawczy mistycyzmu za-
proponowany przez Staala. W ksiazce Exploring Mysticism podjat pro-
be wstepnego nakreslenia ram badawczych tego zagadnienia®'. Pierw-
sza czes¢ pracy to wieloaspektowa krytyka réznych kierunkéw ba-
dawczych zjawiska mistycyzmu (,,jak nie nalezy bada¢ mistycyzmu”),

Y F. Staal, Ritual and mantras..., cyt. wyd., s. 313-346.
30 Tamze, s. 7-31.
S$1F. Staal, Exploring Mysticism: A Methodological Essay, Berkeley—Los Angeles 1975.
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a wiec stosujacych metody hermeneutyczne, fenomenologiczne, filo-
logiczne i eksperymentalne. W czesci drugiej Staal okreslit adekwatne
i krytyczne podejscie badawcze do tej niejasnej sfery — m.in. badania
terenowe, osobisty wglad w doswiadczenia mistyczne, szukanie struk-
tur opisujacych doswiadczenie mistyczne (szersze omowienie tego
zagadnienia autor niniejszego artykutu planuje przedstawi¢ w odreb-
nej publikagji).

Podsumowanie

Frits Staal postulowat strukturalistyczne, scjentystyczne badanie
religii. Uwazal, Zze bez wzgledu na to, czy program Lévi-Straussa
i ujecie komponentow kultury w formie binarnych opozycji s prawi-
dtowe czy tez nie, sama metoda jest wlasciwa — tzn. ujecie strukturali-
styczno-systemowe oraz inspiracje lingwistyka. Rytuat nie jest jezy-
kiem, ale go przypomina — rzadza nim reguly niedostrzegalne na
pierwszy rzut oka, wymaga zdyscyplinowanej analizy. Podobnie jak
opis jezyka za pomoca gramatyki, stworzenie stownika nie jest ade-
kwatnym opisem struktury jezyka. W studiach nad zjawiskami misty-
cyzmu i medytacji powinno si¢ zastosowac odrebny, wieloaspektowy
program badawczy. Pomimo surowej krytyki metodologicznej i scep-
tycyzmu wobec rozwoju religioznawstwa program Staala jest nie-
zwykle optymistyczny i nobilitujacy dla tej dyscypliny — oto poprzez
badanie religii mozemy dotrze¢ do najbardziej pierwotnych kompo-
nentow i podstaw naszego cztowieczenstwa, ewolucyjnych struktur,
obejmujacych geneze jezyka i myslenia, ktore ksztattowaty sie rowno-
legle do religii. W religii mozemy odkry¢ relikty ewolucji naszego
gatunku.

Frits Staal, humanista w klasycznym tego stowa znaczeniu, tacza-
cy w swej pracy roznorodne dyscypliny humanistyczne z metodami
nauk Scistych, zmart w Chiang Mai w Tajlandii 19 lutego 2012 roku.
Byl autorem kilkunastu ksiazek i ponad 150 artykuléw naukowych
(poruszajacych, oprocz juz wymienionych, m.in. zagadnienia historii
nauk w Azji, rytuatu i religii w innych kulturach azjatyckich). Nauka
stracita umyst wybitny — i coraz rzadszy w dzisiejszym Swiecie — o sze-
rokich, w sensie naukowym, horyzontach. Mozna $miato powiedzie¢,
ze orientalistyka i religioznawstwo bez wkladu naukowego Staala
pozostalyby wyraznie ubozsze. Przysztos¢ pokaze, czy postulowane
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przez niego formalne studia nad zachowaniem cztowieka i religia
zyskaja wiekszy poklask (pewne szkoly religioznawcze ida wlasnie
w tym kierunku). Warto jednak pamigta¢ o tym, aby nie popetniac¢
btedow (jakkolwiek brzmi to trywialnie) i nie powiela¢ konkluzji, kto-
re formutowali klasycy socjologii, psychologii, orientalistyki i religio-
znawstwa, a tak niestety si¢ dzieje w przypadku niektorych przed-
stawicieli tzw. kognitywnych nauk o religii czy psychologicznych
badan nad zjawiskami mistycyzmu lub odmiennych stanow swiado-
mosci.

ROBERT CZYZYKOWSKI

Jagiellonian University
Institute for the Study of Religions
r.czyzykowski@uj.edu.pl

Frits Staal's research on the ritual, mantra and religion

A paper is devoted to the research of the late Frits Staal concerning the
ritual and religion. Staal's scientific achievements were especially significant
in Ritual Studies and the phenomena of mysticism. As indicates interest in
his work he is one of the most prominent figure in Ritual Studies. Staal is also
considered the initiator of the modern field research of Vedic ritual.

The paper is the attempt to review the work of Staal and present the use-
fulness of his thesis for Religious Studies. According to Staal the study of
religion can lead us to the very primordial structures of human thinking and
basics of humanity. It can throw the light on evolutional structures which
contain the genesis of language and cognitive abilities which were shaping
along with the evolution of the religious phenomena.
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Stawomir Mandes, MIEJSCE RELIGII W SPOEECZENSTWIE. W POSZUKIWANIU NOWEGO
PROGRAMU BADAWCZEGO SOCJOLOGII RELIGII (THE PLACE OF RELIGION IN THE
SOCIETY. SEARCHING FOR A NEW RESEARCH PROGRAM FOR SOCIOLOGY OF
RELIGION), Wydawnictwo Naukowe Scholar, Warszawa 2016, ss. 364.

Ksigzka Stawomira Mandesa
pod tytulem Miejsce religii w spote-
czenstwie. W  poszukiwaniu nowego
programu badawczego socjologii religii
powstata — jak deklaruje sam autor
— przypadkiem. Stanowi ona jednak
synteze wieloletnich prac autora nad
religia oraz religijnoscia w wymiarze
teoretycznym i w odniesieniu do pol-
skiego kontekstu. Autor szczegolna
uwage poswieca religijnosci w spote-
czenstwie, rowniez w kontekscie
miedzynarodowym, bada trajektorie
rozwoju Kosciota Kkatolickiego, jego
miejsce w przestrzeni publicznej oraz
role w podtrzymywaniu tozsamosci
narodowej, a takze funkcje symboli
religijnych w procesie mobilizacji spo-
tecznej. Porusza ponadto zagadnienia,
ktére — w zwigzku z rozwojem techno-
logii — staja si¢ dzi$ wyzwaniami dla
socjologdw religii, jak choc¢by komuni-
kacja religijna w nowych mediach.

Ksigzka nie dotyczy jednak spe-
cyfiki religii w spoteczenstwie pol-
skim, lecz wpisuje si¢ w trwajaca od
dawien dawna dyskusje na temat
ram teoretycznych religii. Stawomir
Mandes stawia sobie ambitny cel:
planuje — co zdradza podtytul ksiazki
— podjecie poszukiwan nowego pro-
gramu badawczego w socjologii

religii, argumentujac przy tym,
ze istniejgce ramy teoretyczne nie
sprawdzaja si¢ w pracach empirycz-
nych. Deklaruje, Ze inspiracjq jest
dlant specyfika religijnosci w Polsce
oraz jej wymiar instytucjonalny.
Autor wyrdznia kilka inspirujacych
zrodel, ktore maja pomoc w realiza-
cji postawionego celu.

Jednym z nich sa prace polskich
klasykow: Jana Stanistawa Bystronia,
Stefana Czarnowskiego oraz Wiady-
stawa Piwowarskiego, ktdrzy podkre-
$lali role Kosciota jako czynnika wa-
runkujacego miejsce religii w spote-
czenstwie polskim, wymykajacego sie
teoriom sekularyzacji, ktére dominuja
w socjologii zachodniej. Bodzcéw do
pracy zapewniaja tez wspodtczesni
socjologowie religii, w tym zwlaszcza
Mirostawa Grabowska, Irena Borowik
i Janusz Marianski, ktérzy odnosza sie
do paradygmatu modernizacyjnego
zakladajacego nieuchronnos¢ sekula-
ryzacji. Podczas gdy teorie sekulary-
zacji pozwalaja na opis przemian do-
konujacych si¢ w Europie Zachodniej,
w spoleczenistwie polskim zaréwno
wiara, jak i Kosciot zachowuja funda-
mentalne znaczenie.

Drugim zrddlem inspiracji jest
dla Mandesa nacjonalizm. Chodzi
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mianowicie o powigzania miedzy
religia a narodem jako kategoria teore-
tyczng oraz zwigzang z nim tozsamo-
Sciag narodowa. Odpowiedzi na pyta-
nie o charakter tych powiazan mozna
by sie¢ doszukiwa¢ w rytuatach, ktore
sa immanentnym elementem Zzycia
religijnego. Jedna z konsekwengji ich
praktykowania jest ksztaltowanie sie
poczucia wspolnoty, jak w przypadku
bytéw narodowych. Autor probuje
sformutowad¢ pytanie o przyczyny
oraz konsekwencje powiazan miedzy
narodem a religia, nie zadowalajac sie
moca heurystyczng wieziotworczej
roli rytuatow.

Zrédlem inspiracji sq dlan réw-
niez badania nad lokalnoscig, ktore
— jak sam deklaruje — pozwalaja mu
zmieni¢ sposdb myslenia o religii.
Przyznaje, ze otwieraja mu oczy na
to, jak znaczacy wplyw ma religia
oraz Kosciot na zycie wspdlnotowe
w malych miastach w Polsce. Samo
zagadnienie nie jest niczym odkryw-
czym, jeSli wezmie sie pod uwage
wysoki poziom partycypacji religijnej
oraz umocowanie instytucjonalne reli-
gii rzymskokatolickiej, na co wskazuje
wielu innych autoréw.

Kolejng pobudke do pracy nad
ksiazka stanowily badania, ktore Sta-
womir Mandes podjat wraz z Marig
Rogaczewska, dotyczace religijnosci
ludzi miodych. Badania te doprowa-
dzily do wniosku, Ze jednostkowa
religijnos¢ jest w zasadniczej mierze
warunkowana przez zmiany w tech-
nologiach komunikacji. Dotyczy to
z jednej strony konstruowania in-
dywidualnych doswiadczen religij-
nych poprzez dyskusje prowadzone

w Internecie, w tym przy uzyciu
aplikacji w telefonach komorkowych,
z drugiej za$ strony — formy komuni-
kagji instytucji Ko$ciota z wiernymi,
ktore odpowiadaja na potrzeby
wspolczesnego swiata i opierajg sie
na nowoczesnej technologii.

Zwiazki miedzy religia a spote-
czenistwem oraz miejscem Kosciota
w Polsce nie sa dla Mandesa przy-
czynkiem do glebszych analiz ich
uwarunkowan czy mechanizmow.
Autor podejmuje probe rewizji teorii
religii na poziomie abstrakcyjnym.
W tym punkcie nastepuje jednak
zasadnicze pekniecie miedzy wpro-
wadzeniem a dalszg czescig ksigzki,
widoczne coraz bardziej z kazdym
kolejnym rozdziatem. Cho¢ we wpro-
wadzeniu autor siega do cech szcze-
golnych polskiej religijnosci, ubole-
wajac nad brakiem ram teoretycz-
nych do ich opisu, oraz wyraza za-
miar poczynienia takich ustalen teore-
tycznych, ktére kwalifikowatyby sie
do diagnozy zaréwno spoleczenstw
zachodnich, jak i kultur tradycyjnych
(czy tez bardziej tradycyjnych, wy-
mykajacych si¢ paradygmatowi seku-
laryzacji), w dalszych fragmentach
ksigzki wydaje sie¢ zapominac o swym
pierwotnym celu. Poswieca si¢ na tyle
rozwazaniom na temat réznych ujec
teoretycznych, ze wywod zaczyna sie
rozwija¢ w odmiennym kierunku.

Ksigzka sktada sie z dziewieciu
rozdziatow, z czego siedem dodat-
kowo zostato podzielonych na pod-
rozdziaty. Pierwszy rozdziat dotyczy
wybranych dziewigtnastowiecznych
ujec miejsca religii w spoleczenstwie,
kolejne zas: klasycznej socjologii
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religii i jej dwoch wizji, religii jako
uniwersalnej wartosci, czyli proby
wielkiej syntezy Talcotta Parsonsa,
subiektywistycznych koncepgji religii,
antyredukgjonistycznej koncepcji socjo-
logii religii Petera L. Bergera, fenome-
nologicznej syntezy Thomasa Luck-
manna, teorii sekularyzacji i wreszcie
dwa ostatnie rozdzialy poswiecone sa
komunikacyjnej teorii religii.

W pierwszym rozdziale autor
przeklada na problematyke religii
i religijnosci stanowisko teoretyczne
Karola Marksa, ktorego wybrat ze
wzgledu na wplyw jego mysli na
prace Maxa Webera, cho¢ jednocze-
$nie stwierdza, ze dla Webera religia
byla zaledwie pobocznym obiektem
zainteresowania. Przybliza réwniez
stanowisko Jamesa Frazera, ale w od-
niesieniu do mysli Edwarda Burnetta
Tylora, a nastepnie przedstawia wptyw
obu filozofow na refleksje filozoficzng
Emile’a Durkheima. W konicu tez
odwotuje sie do pogladéw Auguste’a
Comte’a. Podejmujac probe rewizji
teorii Marksa, odnosi si¢ do ewolugji
jego pogladdéw na religie, poczawszy
od wczesnych inspiracji teleologiczng
wizja historii proponowana przez
Georga W. F. Hegla, ale z odwrdce-
niem tezy o ideach manifestujacych
sie poprzez materi¢ oraz z krytyka tez
Ludwiga Feuerbacha, zwlaszcza tej
o transgresyjnym potencjale religii.

Trudno nie zgodzi¢ si¢ z auto-
rem, ze porzucenie przez Marksa
mlodzienczych przekonan o znacze-
niu idei w zyciu spolecznym na
rzecz traktowania ich jako epifeno-
menow stosunkow gospodarczych
i politycznych, a zarazem przyzna-

wanie nadbudowie mocy, wykorzy-
stywanej przez klasy wyzsze do
podtrzymania wzorcéw dominacji
w spoteczenstwie kapitalistycznym,
ma znamiona niekonsekwencji. Sta-
womir Mandes prowadzi wywdd
dalej, postugujac si¢ analogia nad-
budowy do religii. Rzecz w tym, ze ta
ostatnia moze zosta¢ przeksztatcona
w ideologie i jako taka stanowi we-
dtug Marksa instrument w rekach
burzuazji stuzacy do dziatann opre-
syjnych wobec klasy robotniczej.

Mandes
nastepnie wolte ku antropologii kul-
turowej. Podejmuje bowiem dialog
z Edwardem Burnettem Tylorem,
autorem wiekopomnego dzieta pod
tytutem Cywilizacja pierwotna. Badania
rozwoju mitologii, filozofii, wiary, mowy,
sztuki i zwyczajéw, ktére ukazato sie

Stawowir wykonuje

w polskim tlumaczeniu u schytku
dziewietnastego stulecia. Wizja Tylora
oparta jest na uznaniu religii jako
pewnego sposobu poznawania $wiata,
wypracowywanego stopniowo i prze-
kazywanego kolejnym pokoleniom.
Niezaleznie od tego, czy chodzi o spo-
feczenstwa europejskie czy ludy pier-
wotne, dokonuje si¢ abstrakcyjny pro-
ces myslowy wynikajacy z uniwer-
salnej potrzeby odkrycia sensu tego,
co otacza czlowieka i dzieje si¢ w jego
otoczeniu. Proces ten ma — wedlug
Tylora — nie tylko charakter kognityw-
ny, ale i racjonalny (takze w przypadku
ludéw pierwotnych), a jego rezultatem
jest wlasnie powstanie religii. Na dal-
szym etapie rozwoju cywilizagji religia
jest jednak wypierana przez nauke,
ktéra dysponuje doskonalszymi narze-
dziami intelektualnymi, a zarazem
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stanowi niepomiernie bardziej efek-
tywny sposob poznawania rzeczy-
wistosci.

Konsekwencja rozwazan autora
na temat perspektywy proponowa-
nej przez Tylora jest przejscie do
pogladow Frazera, autora wieloto-
mowego dziela Zlota galqz. Studia
z magii i religii (rbwniez nalezacego
do kanonu dyscypliny z konca
dziewietnastego wieku), rozbudo-
wywanego przezen wraz z kolejny-
mi edycjami. Przyjmujac definicje
Tylora, Ze religia to ,,wiara w duchy”
— jak literalnie przywotuje ja Mandes
— Frazer wprowadza dodatkowe
niuansowanie w celu odroznienia
religii od magii. Podczas gdy magia
wigze sie ze stosowaniem czarow,
a zatem probami, ktore podejmuje
czlowiek w celu bezposredniego
wplywu na bieg zdarzen, religia
podparta jest modlitwami oraz ofia-
rami, dzieki ktorym stara si¢ on
przebtaga¢ transcendentne byty.
Wedtug Frazera zarzucenie praktyk
magicznych na rzecz religijnych
stanowi oznake postepu poznaw-
czego, co wiecej — niesie za soba
zmiany spoteczne, w tym zastgpie-
nie tzw. krdéla-maga przez postac
krola-kaptana, ktéry legitymizuje
swa wladze nad wspolnota, wyka-
zujac sie rzekoma umiejetnoscia
komunikowania si¢ z bogami. James
Frazer nie traktuje jednak magii
i religii rozlacznie. W praktyce spo-
tecznej religia obejmuje elementy
magiczne, a proces ewolucji, ktory
opiera si¢ na tym podziale, dotyczy
jedynie zmiany wiodacego wzorca
poznania i rozumienia swiata.

W dalszej kolejnosci Mandes
przechodzi do wizji religii w pracach
Comte’a, ktdry faktycznie znany jest
raczej z ukucia terminu ,socjologia”
dla nazwania kietkujacej wowczas
dyscypliny oraz pozytywistycznego
programu opartego na trojstopniowej
teorii ewolucji niz z tego, ze u schyl-
ku zycia zatozyt whasny Kosciét. Ow
radykalny zwrot w biografii musiat
znalez¢ przelozenie na sposob po-
strzegania przez niego religii. Pier-
wotnie znany jako nieugiety oredow-
nik poztywizmu (stanowiacego zresz-
ta kardynalny rys jego epoki w mysli
Zachodu), Comte argumentowat wyz-
szo$¢ tego kierunku podazajacego za
wskazaniami ,,szkietka i oka”. Francu-
ski filozof twierdzil, ze pozytywizm
jest bardziej zaawansowany niz meta-
fizyka i teologia, ktére odnosza sie
do niepoznawalnej tajemnicy, a zatem
pociagaja za soba jalowe spekulagje.
Z czasem, o dziwo, sam wykorzystat
instrumentarium teologiczne, aby roz-
wija¢ projekt ,religii pozytywnej”,
ktdra glosita kult Wielkiej Istoty, czy tez
Ludzkosci.

Pod koniec rozdziatu pierwsze-
go Mandes podejmuje prébe krotkiej
rewizji pogladéw powyzszych kla-
sykbw na proces sekularyzacji.
Stwierdza, ze zaden z nich nie za-
proponowal niczego nowatorskiego,
nawet wzgledem starozytnej reflek-
sji nad religia. Ta ostatnia kwestia
stanowi w ksiazce tylko wzmianke,
tym bardziej ze autor za cezure po-
czatkowa swoich rozwazan przyjat
XIX wiek.

Rozdzial drugi poswiecony jest
dwém klasycznym teoriom religii
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— Durkheimowskiej i Weberowskiej.
Autor odnosi si¢ do kazdej z nich,
wysuwajac na plan pierwszy teze,
ktéra w literaturze przedmiotu uzna-
wana jest za flagowa dla danego filo-
zofa. Tezy owe dotycza funkdji religii,
a wiec — odpowiednio — funkgji inte-
gracyjnej oraz prowadzacej do zmiany
spotecznej. Jednoczesnie podaje on
w  watpliwo$¢ jednoznacznos¢ tych
tez. Integracyjna funkgcja religii zapro-
ponowana przez Durkheima odnosi
sie przede wszystkim do spoteczenstw
pierwotnych. Stawomir Mandes przy-
znaje, ze uwagi o miejscu religii
w spoteczenstwach wspdtczesnych
sa u francuskiego filozofa rozpro-
szone i niejednoznaczne. Dopuszcza
on jednak mozliwo$¢ petnienia przez
religie tejze funkgji, poniewaz stano-
wi ona site zdolng do regulowania
sposobéw myslenia oraz dziatania
lub
uzewnetrznione poczucie obowiazku.
Emile Durkheim upatruje w realizacji
tejze funkcji $rodek kompensujacy
dezintegracje nowoczesnego spote-

przez przymus bezposredni

czenstwa i narzedzie ochrony jed-
nostki przed anomia.

W przypadku Webera sprawa
wyglada zgota inaczej, wigcej nawet
— brakuje tu ptaszczyzny do porow-
nan laczacej ja z propozycja Durk-
heima. Prowadzone przez Webera
historyczne analizy dotycza religii
widzianej przez pryzmat aksjolo-
giczny i jako takiej motywujacej
ludzi do dzialania majacego konse-
kwencje ekonomiczne, w tym sztan-
darowej tezy o kluczowej roli religii
protestanckiej w ksztaltowaniu sie
kapitalizmu. Autor ksiazki podejmuje

dialog z Weberem. Ukazuje relacje
miedzy religia a charyzma oraz role
religii zbawienia w fundamentalnych
w teorii niemieckiego filozofa proce-
sach racjonalizacji, ponadto proponu-
je ciekawg interpretacje tychze proce-
sow oraz sekularyzacji.

Wraz z rozdziatem drugim Man-
des zamyka epoke klasyczng i prze-
chodzi az do lat szes$édziesiatych
XX wieku. Nie jest to jednak w zad-
nym razie zaniedbanie ze strony
autora. Zabieg ten wynika z faktu, ze
religia dtugo nie nalezata do tema-
tow o znaczacej randze. Otwierajacy
czasy nowoczesne rozdzial trzeci po-
Swiecony jest rekonstrukcji miejsca
religii w pracach Talcotta Parsonsa.

Amerykanski socjolog, operujac
na poziomie abstrakcyjnym, tworzy
wielowymiarowy model opierajacy sie
na hierarchicznych relacjach miedzy
wyodrebnionymi przezen systemami:
organizmem, osobowoscia, spoleczen-
stwem i kultura, z nadrzedna rola tej
ostatniej. Proponuje tzw. teori¢ cyber-
netyczng, ktdra opiera si¢ na zatozeniu,
ze systemy o wyzszym miejscu w hie-
rarchii kontroluja operacje dotyczace
tych o nizszej pozycji. Nie jest fatwym
zadaniem odpowiedz na sformutowa-
ne przez Mandesa pytania o to, gdzie
w tym modelu i w jakiej formie lokuje
sie religia. Trudno nawet ustali¢, czym
jest ona w obrebie tejze ramy teore-
tycznej, cho¢ w ksiazce System spoteczny
Parsons podaje definicje wierzen reli-
gijnych, jako przekonan dotyczacych
moralnych problemoéw dziatania czto-
wieka, a takze cech sytuacji oraz miej-
sca jego i spoteczenstwa w kosmosie,
ktdre maja podstawowe znaczenie dla
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jego postaw moralnych oraz wzoréw
orientacji wartosciujacych'. Sama zas
religia w teorii Parsonsa stanowi
element kultury. Jak stusznie zauwa-
za Mandes, w spoteczenistwach pier-
wotnych kultura sprowadza si¢ do
sacrum, a w nowoczesnych — maleje
znaczenie religijnych odniesien i ich
wplyw.

Rozdzial czwarty stanowi rewi-
zje — catkiem odmiennych od propo-
zycji Parsonsa - subiektywistycz-
nych koncepcji religii. Pojecie to ma
charakter zbiorczy i odnosi sie¢ do
perspektyw, w ktorych pierwszo-
planowe role odgrywaja jednostko-
we przezycia oraz doswiadczenia,
w tym ujecia fenomenologiczne.

Szczegblne miejsce zajmuje tu
dorobek Petera L. Bergera i Thomasa
Luckmanna, ale autor ksigzki posta-
nowil skoncentrowac¢ si¢ na innych
teoretykach. Chodzi zwtlaszcza o Wil-
liama Jamesa, znanego m.in. dzigki
publikacji dwdch ksiazek: Prawa do
wiary? i Odmiany doswiadczenia religij-
nego®, ale takze o Gerarda van der
Leeuwa, Joachima Wacha oraz Mircee
Eliadego. Zwazywszy na pierwotne
plany autora ksigzki, ktore obejmo-
waty wypracowanie dzigki literaturze
przedmiotu nowych ram teoretycz-
nych dla badant empirycznych, a takze
jego skargi na to, ze istniejace teorie
,nie pracuja w badaniu”*, nalezy
stwierdzi¢, ze rozdzial czwarty z pew-
noscia nie przybliza go do tego celu.
Autor jest tego $wiadom, pisze bo-
wiem expressis verbis, ze ,dystansowa-
nie si¢ od nauk empirycznych naraza
kazde badanie fenomenologiczne na
pograzanie sie w jatowej spekulacji”>.

Rozdziat piaty Mandes postano-
wit poswieci¢ Peterowi L. Bergerowi
i jego antyredukcjonistycznej koncepdji
socjologii religii, a szosty — Thomasowi
Luckmannowi i fenomenologicznej
syntezie. Obie postaci pojawialy sie
incydentalnie w rozdziale czwartym,
co jest zrozumiate ze wzgledu na ich
wkiad w tradycje fenomenologiczna
oraz znaczenie ich wspdlnej pracy
Spoteczne znaczenie rzeczywistosci. Traktat
z socjologii wiedzy®. Pierwszego z nich
Mandes uznaje nie tylko za badacza
kluczowego dla fenomenologii, ale tez
za prawdopodobnie najwazniejszego
socjologa religii okresu powojennego.
W  ksigzce brakuje wyodrebnienia
refleksji kazdego z nich, co mozna
ewentualnie zlozy¢ na karb sporej
zbieznosci pogladéw i wzajemnego
przenikania si¢ mysli obu teoretykdéw
wskutek pracy nad wspolnym dzietem.
Nie sposob jednak catkowicie uspra-
wiedliwia¢ autora, zwtaszcza wobec
jego dalekosieznych ambicji wypra-
cowania nowego programu badaw-
czego w socjologii religii, o co trudno
bez solidnego uporzadkowania ist-
niejacych ram teoretycznych.

Siodmy rozdziat poswigcony jest
teoriom sekularyzacji, o ktérych Man-
des wspominat juz wczesniej w swoim
tekscie. Autor wyodrebnia trzy wio-
dace watki, ktére majq sie przektadac
na tematyke poszczegdlnych podroz-
dzialéw, a sa to: socjologiczne teorie
sekularyzagji, krytyka tezy o sekulary-
zacji oraz izolacja teorii sekularyzacji.
Ten ostatni problem autor potrakto-
wal jednak marginalnie, a sam pod-
rozdzial, w najlepszym razie, pelni
role swobodnych uwag koricowych.
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W  pierwszym podrozdziale
mamy do czynienia z przegladem
teorii sekularyzacji w socjologii,
poczawszy od Richarda Fenna - dla
ktérego przedmiotem inspiracji, a na-
stepnie systematycznej krytyki jest
teoria Talcotta Parsonsa — a skonficzyw-
szy na mysli Bryana Wilsona i Steve’a
Bruce’a.

W drugim podrozdziale autor
odnosi si¢ do krytyki tezy o sekula-
ryzacji w istniejacej literaturze oraz
proponowanych w socjologii religii
prob jej przeformutowania. Chodzi
m.in. o believing without belonging,
czyli ,wiare bez przynaleznosci”,
ktore to okreslenie wprowadzita
Grace Davie” w tytule artykutu opu-
blikowanego w czasopismie ,Social
Compass” jako narzedzie opisu reli-
gijnosci w spoleczenistwie brytyj-
skim, ale takze o jeszcze jeden ukuty
przez nig termin — vicarious religiosi-
tys. Cho¢ Mandes tlumaczy ten
ostatni termin jako ,religijnos¢ za-
stepcza”, Davie chodzi, w rzeczy
samej, o ,religijnos¢ z drugiej reki”
lub (i ten przektad nalezy traktowac
jako réwnorzedny) ,religijnos¢ za-
pozyczong”. Konsekwentnie w swo-
ich pracach postuguje si¢ ona bo-
wiem tym terminem w odniesieniu
do sytuacji, gdy w spoteczenstwie
istnieje mniejszos¢, ktora jest religijna
w imieniu milczacej wigkszosci — ta
za$ docenia tenze wysitek, pozostaje
jednak niemal neutralna, jesli chodzi
o prawdziwe wyznawanie wiary,
czy tez wykazuje znikome zaanga-
zowanie. Grace Davie stosuje to po-
jecie w odniesieniu do tejze wigkszo-
Sci, ktora zapozycza wiare, czerpie

z wiary i praktyk mniejszosci. Dla-
tego zdaniem badaczki jest to raczej
doswiadczenie zapozyczone niz bez-
posredni kontakt z pewna forma
transcendengji czy gleboka wiara w jej
istnienie. W Zadnym natomiast razie
ani sensie nie mowi ona o religijnosci
zastepcze;j.

Samo odwotanie sie Mandesa do
prac Davie, cho¢ obarczone sporym
defektem, ma pewien walor popula-
ryzatorski. Jej teoria trafita bowiem
na podatny grunt w opisie wspotcze-
snych spoteczenstw i pozostaje godna
uwagi na uzytek diagnozy polskiego
spoleczenstwa, zwlaszcza w dyskusji
na temat zasadnosci tez o sekulary-
zacji. Nalezaloby dodatkowo w jakis$
sposob odniesc¢ sie w ksigzce do kry-
tyki propozycji teoretycznej Grace
Davie, ktéra podejmuja Steve Bruce
i David Voas®.

Ostatnie dwa rozdziaty ksiazki
autor poswiecit komunikacyjnej teorii
religii. Pewne zamieszanie pojawia si¢
na poziomie ich tytutéw. Sa one bo-
wiem podobnie zatytutowane — Nowe
otwarcie: w strong komunikacyjnej teorii
religii, z ta tylko roznica, ze w rozdzia-
le dziewiatym pominieto poczatkowa
fraze.

Rozdziat 6smy dotyczy de facto
teorii Niklasa Luhmanna — co warto by
bylto — w élad za konwencja przyjeta
wczesniej przez autora — zaznaczyc
w jego tytule. Podzielono go na pod-
rozdzialy, w ktérych autor kolejno
zajmuje sie takimi tematami, jak: ele-
menty teorii systemow, trudnosci ze
zdefiniowaniem religii, ewolucja religii
w spoleczenistwach zorganizowanych
segmentarycznie i stratyfikacyjnie oraz
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w spoteczenstwach funkcjonalnie
zroznicowanych. Jak ma si¢ do tego
teoria komunikacyjna oraz sama
religia? W teorii Luhmanna spote-
czenstwo jest systemem sprowadza-
jacym sie do miedzyludzkich ukla-
dow komunikacyjnych. Ich imma-
nentng wlasciwoscia jest autopoiesis,
czyli ciagla reprodukcja wlasnej struk-
tury, elementow i granic poprzez
proces komunikacji'®. W ramach tego
systemu mozna wyodrebni¢ inne
systemy, czy tez podsystemy, operu-
jace wedlug takiego samego wzorca
— do nich wlasnie nalezy religia'l.
Religia bowiem pozwala poprzez
nadawanie sensu radzi¢ sobie z okre-
Sleniem tego, co nieokreslone, oraz
wyodrebnieniem tego, co uznane za
transcendentne i wiekuiste.

Rozdziat dziewiaty poswiecony
jest rowniez komunikacyjnej teorii
religii. Tym, co go odrdznia od po-
przedniego rozdziatu, jest raczej re-
tleksja nad teoria Luhmanna w kon-
tekscie religii niz jej przedstawienie.
Dopiero tutaj Mandes wspomina
—w $lad za Tedem Bentonem i lanem
Craibem!? — Ze miesci sie ona w sze-
rokim nurcie teoretycznym, okresla-
nym niekiedy jako , komunikacyjny”,
innym zas razem jako ,jezykowy” 3.
W tymze rozdziale umieszcza on
perspektywe proponowana przez

Luhmanna w szerszym kontekscie,
odwotujac si¢ zaréwno do innych
przedstawicieli teorii komunikacyjnej
w obrebie socjologii oraz pokrewnych
dyscyplin, w tym religioznawstwa,
jak i do klasykéw: Webera i Durk-
heima. Trudno nie odnie$¢ wrazenia
btednego kota i nie przychyli¢ sie¢ do
opinii socjologdéw religii czy wrecz
dzieli¢ ich frustracje z powodu za-
sadniczych sporow definicyjnych, na
co stusznie zwraca uwage cytowana
w ksigzce Irena Borowik!4.

Teoria Luhmanna ma wiele zalet,
do ktorych Mandes zalicza to, Ze po-
zwala ona unikna¢ hipostazy, czy to
wymiarow religii, czy skonstruowa-
nych w badaniu form religii. Na po-
ziomie badan empirycznych, w kté-
rym to celu Mandes podjal probe
stworzenia nowego programu badaw-
czego, zabiegi takie moga sie¢ okazad,
przynajmniej w niektdrych przypad-
kach, nieodzowne. Praca konczy sie
konstatacja, ze Luhmann nie wierzyt
w mozliwosci zaprojektowania teorii,
ktora kwalifikowataby sie do wery-
fikacji w badaniach — byt raczej zorien-
towany na otwarcie nowych horyzon-
tow badawczych. Bledne koto poszu-
kiwan jednej uniwersalnej teorii religii,
ktéra zapewniataby ramy do zasto-
sowan empirycznych, nadal sie wiec
kreci.
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