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JOZEF BANIAK
Uniwersytet im. Adama Mickiewicza w Poznaniu

Krytyczne nastawienie licealistow w Kaliszu
i studentow w Poznaniu do instytucjonalnego
Kosciota rzymskokatolickiego
— od akceptacji do kontestacji

Wstep. Zalozenia metodologiczne

Nie ulega watpliwosci, ze obiektywna analiza oraz ocena aktyw-
nosci religijnej i spotecznej rzymskokatolickiego Kosciota instytucjo-
nalnego i roznych jego agend jest zadaniem trudnym. Zalezy bowiem
od wielu czynnikow, a przede wszystkim od podwojnej tozsamosci tej
instytugji: religijnej (nadprzyrodzonej) i Swieckiej (doczesnej). Socjo-
log religii, badajac Kosciot instytucjonalny, powinien znac jego auto-
charakterystyke, z ktorej wylania sie jego dualistyczna natura; z jednej
strony przejawia si¢ ona w rzeczywistosci (sferze) duchowej, z drugiej
zas — w rzeczywistosci (sferze) spotecznej, empiryczne;j.

Te ztozona nature trafnie ujmuje Edmund Wnuk-Lipinski, ktory
pisze, ze Kosciot jest ,(...) uniwersalnym, ponadnarodowym depozy-
tariuszem wiary i dla wierzacych stanowi droge zbawienia, ale jedno-
czesnie jest lokalna, hierarchiczng instytucja widoczng w zyciu docze-
snym okreslonego spoteczenstwa i funkcjonujaca zgodnie z pewnymi
socjologicznymi prawidtami, dotyczacymi wszystkich instytugji sfor-
malizowanych”?.

Janusz Marianski dodaje w tym kontekscie, iz ,,(...) socjologicz-
na analiza Kosciota nie obejmuje wszystkiego, co si¢ przez Koscidt
rozumie. Socjolog ujmuje Kosciot jako przedmiot badania empirycz-
nego o tyle, o ile wyraza si¢ on w okreslonych formach i ksztattach

U E. Wnuk-Lipinski, Granice wolnosci. Pamietnik polskiej transformacji, Warszawa 2003,
s.232.
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spotecznych. Tylko taki Kosciot jest dostepny analizom socjologicz-
nym, czyli jego widzialny ksztatt”2.

Kryteria, o ktorych mowa, spelnia Kosciot jako instytucja religijna
i spoteczna. Temu wlasnie wymiarowi poswigcone zostato niniejsze
opracowanie, ktore ukazuje Kosciot w krytycznym spojrzeniu badanej
mtodziezy licealnej i akademickiej. Zanim jednak oddam glos moim
respondentom, w pierwszej kolejnosci pokrotce omowie postawy
mlodziezy polskiej wobec instytucjonalnego Kosciota rzymskokato-
lickiego, ktére mozna wskaza¢ na podstawie wczesniejszych badan
socjologicznych. Dzigki temu bedzie mozna dostrzec ewentualne
zmiany w nastawieniu do Kosciota moich respondentow, a takze
ustali¢ kierunek tych zmian.

Postawy milodziezy polskiej wobec Kosciota instytucjonalnego
byly albo pozytywne, pozbawione elementarnej krytyki, albo nega-
tywne, eksponujace stanowisko kontestujace ideologie i niereligijne
dziatania instytugji koscielnych. Rzadko natomiast mtodzi ludzie mie-
li stosunek obojetny do Kosciota. Postawy krytyczne wynikaja z r6z-
nych powoddéw, o czym przekonuja si¢ badacze tego problemu. Po-
wodem czesto wskazywanym przez mlodziez jest powr6t religii do
szkol publicznych, ktdry ujawnit niecheé mtodych ludzi do Kosciota
i duchowienstwa. Znaczenie tej krytyki i kontestacji ukazuje Jerzy
Bagrowicz, ktdry zauwaza, ze ,na lekcji religii w szkole pojawili sig
mlodzi ludzie, ktorzy przedtem nie chodzili na katecheze przy paratfii.
Kosciol, przez katechetow, stal sie¢ obecny niejako na pierwszej linii
frontu. Katecheci z przerazeniem stwierdzili, ze wielu mtodych ludzi
demonstruje niecheé, a nawet wrogos¢ wobec Kosciota. Byly one uta-
jone w czasach komunistycznych, gdy mlodzi ludzie odnajdowali sie
w Kosciele nie na zasadzie wspolnoty wierzacych, ale wspolnoty wal-
czacych. Teraz, gdy zniknat wspdlny wrog, pojawily sie ostre pytania
o tozsamosc¢ religijna, o miejsce w Kosciele, o jezyk Kosciota, o sposdb
dziatania Kosciota, jego obecnos¢ w swiecie. Demokracja przyniosta
w swej poczatkowej fali odkrycie dawno ttumionej checi zademon-
strowania wlasnego »nie«”3.

2]. Marianski, Koscidt katolicki w Polsce a Zycie spoteczne. Studium socjologiczno-pastoralne,
Lublin 2005, s. 8.
3]. Bagrowicz, Przysztos¢ Kosciota w Polsce, ,,Znak” 1997, nr 1, s. 10.
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Z badan przeprowadzonych w 2007 roku przez Ewe Wysocka
wsrod studentow uczelni w Katowicach wynika, ze 15,9% responden-
tow okreslito swoja identyfikacje z Kosciolem jako bardzo bliska,
59,5% — jako bliska, 17,9% — jako niezbyt bliska, 4,9% — jako wecale nie
bliska, a 1,8% deklarowato brak przynaleznosci*.

Na podstawie badan jakosciowych zrealizowanych przez Marig
Libiszowska-Zéttkowska wéréd studentéw Instytutu Profilaktyki
Spotecznej i Resocjalizacji Uniwersytetu Warszawskiego ustalono
liczne uwagi krytyczne dotyczace Kosciota i ksiezy. Wynika z nich, ze
niektorzy studenci porzucili praktyki religijne z powodu niemoralno-
sci ksiezy, lecz nie negowali Boga i wiary w niego. W catej zbiorowo-
sci 90 respondentow 32,2% deklarowato nieche¢ do Kosciota i ksiezy,
ale nie odrzucato Boga w swym zyciu. Kosciol, z ktorym utracili wiez
emocjonalna i identyfikacyjna, przestat by¢ dla nich wspdlnota wiary.
W odniesieniu do religii przyjmowali postawe autonomiczng, ktora
miata znamiona wiary prywatnej, dystansujacej si¢ od modelu religij-
nosci koscielnej. Autorka badan dodaje, ze wiara w Boga, gdy sie traci
zaufanie do Kosciota, jest wartoscig indywidualng, pozostajaca poza
obszarem wspolnoty (postawa duchowosci indywidualnej). Postawe
taka mozna oddac za pomoca hasta ,Bog — tak, Koscidét —nie”>.

Uwagi krytyczne mlodziezy odnosza sie¢ takze do dziatalnos$ci
Kosciota w Polsce. Na przyktad w 2009 roku maturzystéw z pieciu
polskich miast (tj. Szprotawy, Putaw, Krasnika, Deblina i Gdanska)
poproszono o ocene dziatalnosci Kosciota w zakresie rozwiagzywania
probleméw dotyczacych jednostek, rodziny, mtodziezy, warstw spo-
fecznych i narodu. Wskaznik zadowolenia wyrazony w procentach
wynidst odpowiednio: 31,8; 47,0; 28,2; 17,5 i 34,8. Przecietny wskaznik
deklarowanego zadowolenia z dziatalnosci Kosciota w Polsce przyjat
warto$¢ 31,9%, wskaznik niezadowolenia — 45,7%, wskaznik niezdecy-
dowania — 20,4%, wskaznik braku odpowiedzi — 2,0%. Autor badan
dodaje, ze , ocena konkretnej dziatalnosci Kosciota — ujmowana w kon-
tekscie osigganych rezultatow —jest bardzo krytyczna. Mozna by nawet

* E. Wysocka, Etnicznos¢ czy etnocentryzm? Religia i religijnos¢ jako mechanizm determi-
nujgcy postawy wobec ,,innego”, w: Oblicza religii i religijnosci, 1. Borowik, M. Libiszowska-
-Zbttkowska, J. Doktor (red.), Krakéw 2008, s. 175.

5 M. Libiszowska-Zottkowska, Od religijnoéci rodzinnej do duchowosci indywidualnej
— z biografii studentow, w: Religijnos¢ i duchowos¢ — dawne i nowe formy, M. Libiszowska-
-Zé%tkowska, S. Grotowska (red.), Krakéw 2010, s. 181-183.
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twierdzi¢, ze zblizamy sie do sytuacji kryzysowej, bowiem wigkszos¢
mlodych Polakéw wyraza niezadowolenie — mniej lub bardziej inten-
sywne — z odpowiedzi, jakie Kosciot daje na problemy spoteczne ro-
dzin, narodu, jednostek, mtodziezy i warstw spotecznych. Pelna i bez
zastrzezen aprobata dzialalnosci spolecznej Kosciota jest wyrazana
przez mniejszos$¢ badanej mtodziezy”°.

Wojciech Pawlik pisze, Zze warszawska mlodziez krytycznie odnio-
sta sie do aktywnosci politycznej Kosciota rzymskokatolickiego w Pol-
sce, do jego oddziatywania na polityke panstwa — zdecydowanie ja od-
rzucito 76% ogotu badanych. Ponadto mtodzi ludzie krytykowali tez
wplyw Kosciota oraz ksiezy na wolne media publiczne i komercyjne
— 49,3%. Natomiast w mniejszym lub wigkszym stopniu akceptowali
wplyw Kosciota na wychowanie dzieci (16,1%) oraz moralnos¢ i obycza-
jowosc Polakow (16,3%).

Z badait Mariana Z. Stepulaka, zrealizowanych w roku szkolnym
1997/1998 w pieciu miastach diecezji siedleckiej, dowiadujemy sig, ze
57,2% ankietowanej mtodziezy katechizowanej wyraza sprzeciw wobec
zaangazowania si¢ duchowienstwa w sprawy polityczne, a 39,2% twier-
dzi, ze ksieza powinni uczestniczy¢ w zyciu spoteczno-politycznym pan-
stwa. Autor zaznacza, ze wigkszo$¢ mtodziezy katechizowanej jest prze-
ciwko udzialowi duchowienistwa w Zzyciu spoteczno-politycznym. Czesc¢
sposrdd badanych wyraznie odrdznia zaangazowanie spoteczne i poli-
tyczne, inni zas ograniczaja kompetencje osob duchownych tylko do
spraw religijnych, jeszcze inni rozumieja przez pojecie zaangazowania
politycznego takie kwestie etyczne jak aborcja i antykoncepcja, w ktorych
Kosciol sie¢ wypowiada®. Przeglad syntetyczny badan na ten temat sta-
nowi punkt odniesienia dla nastawienia moich respondentdéw, licealistow
i studentow, do Kosciola instytucjonalnego — jego doktryny religijno-
-moralnej oraz réznych form aktywnosci religijnej i $wieckie;j.

¢ J. Marianski, Katolicyzm polski — cigglos¢ i zmiana. Studium socjologiczne, Krakéw 2011,
s. 143-144.

7 W. Pawlik, Mtodziez o Kosciele jako instytucji zycia spotecznego i publicznego, w: O spote-
czenstwie, moralnosci i nauce. Miscellanea, W. Pawlik, E. Zakrzewska-Manterys (red.), War-
szawa 2008, s. 238-241.

8 M. Z. Stepulak, Katolicyzm w Polsce na przetomie wiekow w opinii maturzystow
w swietle psychologicznych badan wiasnych, w: Katolicyzm polski na przetomie wiekow.
Mity, rzeczywistosé, obawy, nadzieje, ]. Baniak (red.), Poznan 2001, s. 307-308.
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Badania socjologiczne o profilu iloSciowym zrealizowatem w la-
tach 2007-2010 wsrod uczniow szkot srednich w Kaliszu oraz studen-
tow Wyzszej Szkoly Komunikacji i Zarzadzania w Poznaniu. £acznie
badaniami ankietowymi objatem 882 osoby, w tym 456 uczniow szkot
srednich (51,7%) i 426 studentow (48,3%). W badanej grupie byto 508
kobiet, w tym 268 uczennic (52,8%) i 240 studentek (47,2%), oraz 374
mezczyzn, w tym 188 ucznidw (50,3%) i 186 studentow (49,7%).
Wsrdéd 456 uczniow szkdt srednich 248 osob uczylo sie w liceach
ogolnoksztatcacych (54,4%), a 208 w liceach profilowanych (45,6%).
Z kolei badani studenci (426) reprezentowali nastepujace kierunki
studiow: socjologie (120), pedagogike (104), zarzadzanie (100) oraz
informatyke (102). Dominujacy odsetek respondentow wywodzit sig
z miast o réznej wielkosci — 692 osoby, w tym 399 kobiet i 293 mez-
czyzn, pozostali zas byli mieszkaricami wsi — 180 oséb, w tym 103
kobiety i 77 mezczyzn. Cechy te stanowig zmienne niezalezne w kore-
lacji ze zmiennymi zaleznymi, typowymi dla religijnosci i koscielnosci
respondentow. W badaniach zastosowatem metode sondazu wspo-
magana technika ankiety srodowiskowej i narzedziem kwestionariu-
sza srednio standaryzowanego, ktory sktadal si¢ z 54 pytan proble-
mowych (otwartych i zamknietych) oraz 6 pytan o profilu demogra-
ficznym. Badania miaty charakter audytoryjny.

Celem tego artykulu jest ukazanie i wyjasnienie nastawienia re-
spondentow do Kosciota rzymskokatolickiego — jego doktryny oraz
roznych form aktywnosci duszpasterskiej i swieckiej. W hipotezie
empirycznej zatozytem, ze wigkszos¢ badanych licealistow i studen-
tow, zarowno kobiet, jak i mezczyzn, odniesie si¢ krytycznie do Ko-
Sciola jako instytucji, sprzeciwiajac sie jego zatozeniom doktrynalnym
oraz niektérym formom dziatalnosci religijnej i Swieckiej. Postawy
respondentéw beda sie ksztattowaly w zakresie alternatywy: od ak-
ceptacji do kontestacji i beda wyrazem stosunku badanych do waz-
nych kwestii tworzacych problem badawczy. W hipotezie przyjatem
rowniez zatozenie, ze krytyczne nastawienie respondentow do Ko-
sciofa instytucjonalnego bedzie uzaleznione od takich zmiennych nie-
zaleznych jak ple¢, typ szkoly, w ktdrej zdobywali wyksztalcenie, czy
pochodzenie srodowiskowe. Najwiekszy jednak wptyw na krytyczne
opinie badanych beda mialy ich deklaracje wiary religijnej i niewiary
oraz udzialu w praktykach kultowych. Te zmienne niezalezne tacza
sie bezposrednio z hipoteza badawcza. Wypowiedzi respondentéow
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na pytania zwigzane z ich nastawieniem do Kosciota beda wskazni-
kami tych zmiennych.

Znaczenie fundamentalne dla zatozenn badart ma okreslenie istoty
Kosciota, jako Ze jest on roznie pojmowany i definiowany przez bada-
czy oraz jego czlonkéw i oponentéw. W badaniach interesuje mnie Ko-
scidt rzymskokatolicki jako instytugja religijna i spoteczna funkcjonuja-
ca w warunkach spoteczno-kulturowych, politycznych i ekonomicz-
nych panstwa oraz spoteczenstwa polskiego. Nie biore natomiast pod
uwage teologicznego ujecia Kosciota. Nastawienie krytyczne moich
respondentow do Kosciota instytucjonalnego umieszczonego w kon-
tekscie spotecznym i kulturowym stanowi przedmiot moich badan i cel
tego opracowania.

Punktem wyjscia do badan byly nastepujace pytania: jakie jest
nastawienie badanych licealistow i studentéw do instytucjonalnego
Kosciota rzymskokatolickiego w Polsce; czy nastawienie krytyczne
dominuje nad pozytywnym? Jak respondenci wyobrazaja sobie istote,
funkcje i zadania tego Kosciota? Jak respondenci postrzegaja i oceniaja
spoteczne oraz polityczne zaangazowanie Kosciota w spoteczenstwie
i panstwie? Czy badana mtodziez licealna i akademicka ufa Kosciotowi,
czy tez okazuje mu brak zaufania? Czy respondenci przejawiaja lek
i bojazn przed Kosciotem? Czy badani darza autorytetem Koscidt insty-
tucjonalny i jak postrzegaja jego wladze religijng i $wieckq w spote-
czenstwie? W czym wyraza sie sSwiadomos¢ koscielna respondentéw?
Na te pytania odpowiem w kolejnych czesciach opracowania, biorac
pod uwage wypowiedzi respondentow.

Koscidl instytucjonalny oraz jego istota
w wyobrazeniach i krytyce badanej mlodziezy

Nawiazujac do koncepcji badawczych innych socjologéw religii,
zadatem moim respondentom dwa pytania. Po pierwsze, zapytalem
ich, czym ich zdaniem jest Koscidt, dajac im jednoczesnie do wyboru
jedno z czterech okreslen jego istoty: a) tradycyjne — w ktorym Kosciot
jest definiowany jako instytucja strzegaca wiary chrzescijanskiej i oby-
czajow; b) instytucjonalne — w ktorym Kosciot jest ujmowany jako in-
stytucja religijna z papiezem, biskupami i ksi¢zmi na czele; c) wspolno-
towe — w ktérym Kosciot oznacza wspolnote ludzi wierzacych w Boga
i Kosciol; d) swieckie — w ktdrym Koscidt to globalna, ogdlnoswiatowa






